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Tk ’Tuestra Asodadon Amigos de ^ 
I \j Newman recibe 
JL f periodicamenle un Boleitn 
(NEWSLETTER) que nos envia el 
INTERNATIONAL CENTRE OF 
NEWMAN FRIENDS. En el 
correspondiente a Febrero de 1994 
hay un articulo sobre las cuatro 
cilas de Newman en el Catedsmo de 
la Iglesia Catolica, que se inicia con 
un comenlario sobre nuestro analisis 
de las cualro cilas que publicamos 
en el N°7 de NEWMANIANA de 
abril de 1993. Tambien se hace 
referenda al NENCUENTRO 
NEWMANIANO que realizamos en 
octubre pasado sobre u Newman y la 
Educadon”. Asimismo, en la 
delallada lisla de publicadones 
redenies en el mundo, siempre 
aparecen en la hoja informaliva 
nueslros articulos. Alguna vez 
hemos publicado esa informadon 
que creemos muy valiosa para los 
esludiosos y de inleres general, pues 
muestra cuanlo se reflexiona y se 
escribe sobre el Venerable Cardenal. 

En el presenle numero lo hacemos 
nuevamente. 

En este ultimo Boletin aparece la 
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poesia “Lead Kindly Light ” con la 
musica escrita por Purday, que se 
canta habitualmente en los Cenlros 
de Lilllemore, Birmingham y Roma. 
Creemos interesante hacer conocer 
este “canto newmaniano” para 
acompahar este tiempo Pascual en el 
que celebramos la “Bondadosa Luz ” 
que se difunde del Glorioso Cuerpo 
Resucitado de Nueslro Salvador, la 
Luz que ilumina al mundo. 
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ORA CION 
Por su beatification 

Sehor Jesucristo, cuando es Tu voluntad que un siervo 
Tuyo sea elevado a los honores del Altar, Tulo glorificas 
por medio de evidentes signos y milagros. Por ello, Te 
pedimos quieras concedernos la gratia que ahora im- 
ploramos por intercesion de John Henry Newman. Por 
su devotion a Tu Inmaculada Madre y su lealtad a la 
sede de Pedro, pueda ser nombrado algun d(a entre los 
Santos de la Iglesia. Amen. 
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Newman y su actualidad 



EL PADRE LOUIS BOUYER 

Sexta parte de las 
conferencias 
enviadas por el 
teologo frances • 


NEWMAN COMO MAESTRO DE 
ESPIRITUALIDAD 


N ewman es uno de los mejores pensadores 
(cristianos o no) del siglo XIX. Pero tene- 
mos que recordar que sobre todo fue un 
pastor. En particular sigue siendo uno de los mas 
importanles maestros espirituales de la epoca mo- 
derna. Toda su obra ha de ser leida en esta perspec- 
tiva, y esta es lambien la razon por la cual, entre 
todas sus obras, la mas reveladora es probablemen- 
te los sermones que daba en su iglesia Saint Mary 
the Virgin, en Oxford. A1 principio, predicaba sola- 
mente para sus feligreses: muy ordinarios comer- 
ciantes o servidores de los colegios de la Universi- 
dad. Mas tarde, aunque se daba cuenta de que 
Lambien esludiantesy maestros acudian a escuchar- 
lo, puso mucho cuidado en no decir nunca nada que 
sus mas humildes audilores no pudieran entender 


con provecho espirilual. Leer esos sermones nos 
permite seguir el desarrollo de su propia creencia, 
desde los mas centralesy fundamentales puntos de 
la fe cristiana hasta la plenilud de la vision catolica. 

Todoesto hace de sus Sermones parroquialesy 
sencillos (lal es el litulo que diera a su edicion) su 
obra mas fundamental, que se puede considerar, 
ademas, como su obra mayor. He dedicado un libro 
entero (en ingles) a analizarlos, y tratare aqu i de dar 
un resumen de lo que en ellos me parece particular- 
mente caracteristico. 

En su primer sermon, nos hace considerar ante 
todo nuestra situation frente a Dios, el Dios verda- 
dero que se nos ha revelado en su Palabra hecha 
came, Jesucristo. Desde Lal perspecliva tenemos 
que reconocer nuestra vocation universal a la sanli- 
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dad. Dioses el Santo por excelencia, y nos ha hecho 
segun su imagen, para vivir en su actual presencia. 
Pero sin la santidad, tal experiencia, lejos de ser 
suprema beatitud, seria nuestra condenacion, un 
insoportable suplicio. iPorque Dios se revela como 
puro amor, amor que da todo, que se da El mismo! 
Cristo dijo: «No hay mayor amor que dar su vida por 
los que amamos». Y nos mostro, en su vida y en su 
muerle, que tal es el amor de Dios. En consecuen- 
cia, la preocupacion masimportante de nuestra vida 
en este mundo ha de ser: reconocer su amor hacia 
nosotros y, en la fe que se entrega lolalmente a su 
voluntad, hacer nuestro tal amor y manifestarlo en 
todo lo que hacemos; dicho de olro modo: vivir en su 
presencia por la fe, ejercitandonos en y por tal 
amor. Esporelloquedira (como lo dijo de si mismo 
despues de su primera conversion a la fe crisliana 
plenamente aceptada, a los quince anos) que el 
principio de la vida de fe ha de ser: «Mas bien la 
santidad que la paz». 

Esto es lo que da su sentido a la creencia 
cristiana en la inmortalidad del alma. No es una 


La Crucifixion, 
Alberto Durero 


propiedad simplemente natural del hom- 
bre, como la describian los mejores filoso- 
fos de la antigua Grecia; es su vocacion 
por parte de Dios, lo que Dios etemamen- 
te ha querido para cada uno de nosotros. 
La implication inmediata es que para to- 
dos nosotros hay s61o dos posibilidades: o 
bien la adoption divina en Cristo, el acceso 
final, ya anticipado en la vida presente, a la 
vida divina hecha nuestra; o si no, la vida 
en la muerle y antes la muerte en vida. 

Si tal es el ultimo sentido de la vida 
humana, de la vida de cada uno de los 
hombres, el gran problema de la vida pre¬ 
sente es oir, en la fe, la palabra divina, y 
darle la contestation que espera, atraidos 
por la divina gracia que se nos otorga. 
Esto es lo que ha sido revelado y, al mismo 
tiempo, hecho posible por la vida, y espe- 
cialmente la muerte, del hijo de Dios en- 
camado en nuestra humanidad: la muerte 
de Cristo en la Cruz. Y es lo que significa 
para el creyente el tomar su propia cruz 
aceptando la vocacion de seguir a Cristo 
«dondequiera que vaya», como lo expresa el Apoca- 
lipsis, es decir: a la resurrection, a la vida eterna, 
entregandose al amor de Dios manifestado en la 
vida de Cristo, que, por la fe, nos atrae a seguir su 
camino, hacia la vida eterna y plena. Esel camino de 
la prueba del amor: via de la muerte que conduce a 
la vida verdadera, en lugar de la vida irreal que 
conduce a la muerte etema. Newman nos pone asi 
en presencia del misterio de la fe: el misterio de 
Cristo en el cual se incluyen todos lo misterios, 
como el unico misterio salvifico. Aqul surge la im- 
portancia de una fe definida. Yal respecto habria de 
decir, al ser creado cardenal, en su recepcion del 
«biglietto»papal, que toda su vida habia sido una 
lucha contra el «liberalismo» teologico, esto es: esa 
descomposicion historica del cristianismo protes- 
tante, que va cayendo de una creencia atrofiada a 
una fe vacua, apartada de toda creencia definida. 

Claro esta que la revelation cristiana es la reve¬ 
lation de un gran misterio, imposible de reducir a 
una expresion completa cualquiera; empero, sin 
una expresion definida, determinada, la fe se evapo- 
ra como un sueno insubstancial. Si la divina Palabra 
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se ha hecho came, aunque ella sea inagolable en 
palabras humanas, solo palabras definidas pueden 
evocamosla. 

Resulta inevitable que tales definiciones de la 
Palabra divina en palabras humanas tomen la forma 
de misterio. Lo mismo dira Gabriel Marcel, siguien- 
do una linea muy compara¬ 
ble a la de Newman: son 
verdades que no podemos 
comprender porque ellas 
nos comprenden a noso- 
tros; nos incluyen y atraen 
mas alia de nosotros y de 
nuestro mundo. Con todo, 
el objeto de la revelacion no 
es hacer misterios: es dar- 
nos nueva luz, pero tal luz 
sobrenatural se nos apare- 
ce como tinieblas porque 
oscurece por su inmensi- 
dad las luces a las cuales 
estamos acostumbrados. 

Esto es lo que Newman 
muestra primero en su ser¬ 
mon sobre la Ascension del 
Senor. El mismo Cristo, 
antes de retornar al Padre, 
nos dice que su partida es 
necesaria para que venga el 
Espiritu Santo: no ya solo 
Dios con nosotros, sino 
Dios en nosotros. £Por que 
era necesario? No lo dice: 
esta mas alia de nueslra 
comprension. Pero si nos 
ensefia que su partida ha- 
bia de ser para nosotros un gran don y un enorme 
progreso. Y tambien ella echa luz sobre la perdida 
aparente de los que nos han transmilido la luz divina 
y estan como absorbidos en la muerte, cuando su 
presencia habitual con nosotros nos parecia tan 
necesaria. DesarroIlar«i estos temas en sus dos 
sermones sobre el mundo invisible: uno acerca de 
los poderes naturales, y el otro que nos abre la 
inmensidad del mundo invisible. 

La ciencia modema nos describe el mundo 
visible como una serie de fenomenos enteramente 
explicates por leyes extraidas de multiples expe¬ 
riences. Pero esto hace mas misteriosos aun he- 
chos como su belleza y los sufrimientos de los 
animales inocentes. La revelacion del mundo ange¬ 


lico, de su esplendor inicial y de su caida, ensancha 
el misterio, pero de tal manera que lo vuelve, si no _ 
explicado, si mas ineligible. 

Y, si la mera nocidn de un mundo invisible, en 
cuyo interior solamente cobrara sentido nuestro 
mundo visible, nos desconcierta a primera vista, 
resulta coherente con ella 
el hecho de que en el mun¬ 
do visible en que vivimos, 
vivimos practicamente 
como en mundos diferen- 
les que se ignoran entre si: 
el del campo y el de la ciu- 
dad, el de la ciencia y el del 
arte, etc. Aqui se nota la 
influencia de la Analogia de 
un obispo anglicano del si- 
glo XVII, Joseph Butler, 
quien saco su principio de 
una honda observacion de 
Origenes: que .es de espe- 
rar encontrar en el mundo 
sobrenatural enigmas para- 
lelos a los que hallamos ya 
enel mundo natural. La con¬ 
clusion sera que el mismo 
Dios nos parecera mas y 
mas escondido cuanto mas 
se nos revela. 

Y si es asi, nueslra propia 
vida de hijos de Dios tam¬ 
bien progresara, escondi- 
da en Dios con Cristo, has- 
ta que, como dice San Juan, 
cuando Cristo se revele el 
ultimo dia, entonces noso¬ 
tros mismos quedaremos revelados: prueba final de 
lo que afirma el Evangelio, que no solo nos llama- 
mos hijos de Dios sino que ya lo somos de veras. 

Asi, tenemos que reconocer queno solo nueslra 
vida futura es misteriosa, sino queya lo es la vida que 
tuvo inicio en nuestro baulismo y que se renueva en 
cadacomunion: la vida sacramental delcrisliano, en 
la cual, como lo decia San Pablo, ya no soy yo quien 
vivo, sino que Cristo vive en mi». 

Sin embargo, tal vida de la fe puede y liene que 
ser manifeslada ya ahora: en la vida de la caridad, 
que significa -como lo expresa San Pablo en el 
capitulo 5 de su carta a los Romanos- «el propio 
amor de Dios derramado en nuestro corazon por el 
Espiritu que nos ha dado». Una vez mas el misterio, 



El fil6sofo Gabriel Marcel 
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plenamente real ya hoy, de la vida eterna, no solo 
como vida futura del creyente, sino anticipada en la 
realidad actual decada di'a, incluso lamas ordinaria. 
En esto consiste propiamente lo que se puede lla- 
mar la experiencia del Espiritu Santo: al mismo 
tiernpo ya y todavia no, no bastante como para 
detenerse en su progreso, 
pero si bastante como para 
progresar siempre, mas y 
mas, poniendo nuestra con- 
fianza, ya no en nosotros 
sino siempre mas en Cristo 
solamente: Dios con noso¬ 
tros, Dios en nosotros por 
el poder del Espiritu Santo. 

Tal es el perfil general de la 
vida cristiana, de la vida es- 
piritual que significa la vida 
del Espiritu Santo en noso¬ 
tros, hombres. Es una vida 
fundada sobre la fe, o mejor 
dicho, atralda por la fe, la fe 
cristiana, que se nutre de la 
esperanza, la cual halla al- 
guna anticipation en la cari- 
dad. Y Newman insiste, si- 
guiendo tanto a Orlgenes 
como a Gregorio de Nysa 
entre los Padres orienlales, 
asi como a Agustln y Gre¬ 
gorio, entre los occidenta- 
les, que la caridad siempre 
esta progresando, siempre 
creciendo y que, como dice 
San Bernardo, no puede te- 
ner medida sino no lener 
medida. 

Esta espiritualidad que se desarrolla y expresa 
en los sermones parroquiales de Newman todavia 
anglicano, se manifestara del modo mas sencillo en 


las meditaciones y devociones escritas, al fin de su 
vida, para sus muy ordinarios feligreses catolicos 
de Birmigham, en su mayorla pobres irlandeses. Y 
su expresion mas acabada se encuentra en el unico 
gran poema que escribio, El sueito de Geroncio, 
donde hace suya la vision de Santa Catalina de 
Genova: que la ultima puri¬ 
fication del alma cristiana, 
despues de la muerte, es la 
del fuego del amor divino, 
consumiendo en si mismo 
lo que queda de sus peca- 
dos en el pecador salvado, 
de tal manera que todo en 
el se consume por y para 
su asuncion en la caridad 
divina. 

Para concluir, es muy im- 
portante darse cuenta de 
que para Newman no hay 
diferentesespirilualidades 
cristianas, sino solo dife- 
rentescondiciones de vida 
donde hay que cumplir ese 
proceso de asimilacion de 
todo nuestro ser en el ser 
divino, en el Hijo de Dios 
hecho hombre, en Cristo, 
el cual, por el poder del 
Espiritu Santo, nos hara ser 
verdaderamente hijos de 
Dios en el Hijo Unico. La 
suprema palabra aqul ha 
de ser la de San Juan en su 
primera carta: «No solo nos 
llamamos hijos de Dios, 
sino lo somos, y lo que seremos no ha sido manifes- 
tado aun, pero sabemos que cuando Dios se mani- 
fieste seremos como El es, porque lo veremos como 
es» 



San Gregorio de Nysa 


NEWMAN Y LA VIDA LLAMADA “REUGIOSA” 


D espues de nuestras ultimas disquisiciones, 
la conclusion mas natural sobre la herencia 
espiritual e intelectual de Newmman se 
puede hallar en algunas reflexiones que escribio 


sobre lo que se llama en un sentido especial «vida 
religiosa*. Pueden leerse en dos de los Ensayos 
historicos que mulliplicara:Zz 2 misidn de San Benito 
y Ims escuelas benedictinas. 
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Sera tambien la mejor oportunidad para relor- 
nar a la gran importancia de la poesiaen relation con 
la religidn cristiana, asi como con la verdadera 
culturaintelectual. Yahemosdichoy subrayado su 
importancia en la obra de Newman: tanto su perso¬ 
nal interes por la poesi'a como su poder poetico, o 
capacidad de hacemos realizar (con el potente sen- 
tido del ingles «lo realize*) las cosas religiosas. 
Empero, Newman ha sido muchas veces malin- 
terpretado por algunos benediclinos ( como, por 
ejemplo, Dorn Culhbert Butler en su comentario de 
la regia benedictina) cuando dice, en el primero de 
dichos ensayos, que la vida del monje benedictino 
aparece como especialmente «poelica». No ha visto 


Butler el sentido muy bien definido con el cual 
Newman utiliza el vocablo «poesla». No lo toma en 
el sentido vulgar, hoy demasiado comun, de algo 
fantastico, caprichoso, de un entretenimiento de la 
fantasia. \x> toma en el sentido que tiene sobre todo 
en el dialogo platonico Ion (aunque puede que no 
sea obra del mismo Platon): una inspiration divina, 
o quasi-divina, que nos vuelve capaces de visiones e 
impresictnes que estan por encima de la mente 
humana, hasta pensar y sentir de un modo quasi- 
divino. En otras palabras, es algo que tiene mas de 
la vision sobrenatural que del pensamiento huma- 
no. Es desde lal perspecliva que Newman dice que 
toda la vida de un monje, de un monasterio benedic- 
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tino, es poelica: porque, habiendo suprimido todas 
las artificialidades de u na civilization sofislicada, se 
acerca a todas las realidades del mundo-como crea¬ 
tion divina, del tal manera que no solo laliturgiasino 
tambien -como lo inculca la Regia- todas las ocupa- 
ciones del monje, incluso las mas materiales, han de 
volverse, o retomar a ser, como al inicio de la 
creacibn, como lo eran en el jardin del Eden, un 
«opus Dei»: no solo obras hechas para Dios, sino 
sobre todo la obra del mis- 
moDiosennosotros. Esto 
se aplica fundamenlal- 
mente al trabajo manual, 
menospreciado en la anli- 
gtledad helenica. El tra- 
bajo de los monjes es con- 
siderado no solo como el 
«labor improbus» que 
menciona Virgilio, sino 
como la primera y mas 
natural penitencia im- 
puesta por el creador so¬ 
bre el caido Adan. A tra- 
ves de su aceptacion, em- 
pero, torna a descubrir- 
selo de nuevo como aso- 
ciacion a la obra creadora 
de Dios, a la cual el hom- 
bre habia sido llamado al 
principio. Tal «poesia» se 
puede entender como vi¬ 
sion en la fe del mundo y 
de nuestraactividad enel, 
renovada por la gracia di¬ 
vina. En otras palabras: es 
el trabajo humano hecho 
culto divino y ejercicio de 
la caridad al mismo tiem- 
po. A su vez, en el segundo ensayo -sobre las 
escuelas monasticas- Newman aplica el mismo sen- 
tido a lo que, segun el, es la caracteristica mayor de 
la cultura monastica. No solo el esludio de la teolo- 
gia, de una teologia doxologica y eucaristica, sino 
tambien el estudio de la cultura antigua, 
reinterpretada, partiendo de su poesia-epica, lirica 
o tragica-, es vista, analogicamente, traspuesta a 
una perspectiva biblica y liturgica, atraida hacia la 
contempiacibn. Ya no es la contempiacibn de las 
ideas etemas de Platon, sino la de San Ireneo: 
contemplacion de la Palabra divina que, desde la 
calda del hombre, seacostumbro a vivir con los hijos 


de los hombnes, hasta que se hizo hombre para 
hacerlos hijos de Dios.Tras lo cual su Espiritu Santo 
se acostumbraria a vivir, ya no solo coll, sino tam¬ 
bien en los hijos de los hombres hechos hijos de 
Dios. Newman tenia el proyecto de escribir, mas 
tarde, sobre la cultura de los religiosos de la Edad 
Media, especialmente los dominicos, pero tambien, 
bajo su influjo, de los franciscanos y camaldulenses, 
como dominados por el ideal renovado de la ciencia 

pura: ya no el conoci- 
miento del hombre y 
del mundo como Dios 
los ha vislo y querido 
desde toda etemidad, 
sino como estan en el 
tiempo presente, y, si- 
guiendo el mismo pro¬ 
yecto, habria discurri- 
do sobre la cultura de 
las ordenes modemas, 
los jesuilas por exce- 
lencia, como una cultu¬ 
ra politica: tendiendo a 
imponer una supuesta 
forma cristianaa las ins- 
lituciones de la ciudad 
moderna. Estos dos 
proyectos no serian rea- 
lizados: quizas porque 
no encontro tiempo 
para tal empresa; pero 
quizas tambien porque 
temio reacciones de los 
implicados en el tema. 
De todos modos, que- 
da que, en su vision del 
ideal benediclino y de 
la forma de vida 
monastica como forma de cultura cristiana funda¬ 
mental, Newman ha presentado la vision de un 
cristianismo renovado en un mundo post-cristiano, 
que ha llegadoa ser incluso post-moderno, digna de 
ser redescubierta como el secreto de una nueva 
evangelization. No sblo dariaalgun color cristiano a 
un mundo que no lo es mas en sus principios, sino 
tambien prepararia la renovation desde su base de 
una sociedad decepcionada de su liberation, 
infortunadamente confundida en su descris- 
tianizacion y desacralizacion, ;como si la muerte 
supuesta de Dios pudiera significar otra cosa que la 
muerte del mismo hombre!□ 


Newman nos poneasi en presen- 
cia del misterio de la fe: el miste- 
rio de Cristo en el cual se incluyen 
todos lo misterios, como el unico 
misterio salvifico. Aqui surge la 
importancia de una fedefinida. Y 
al respecto habria de decir ; al ser 
creado cardenal, en su recepcion 
del «biglietto»papal / que toda su 
vida habia sido una lucha contra 
el «libera!ismo» teologico, esto 
es: esa descomposicion historica 
del cristianismo protestante, que 
va cayendo de una creencia atro- 
fiada a una fe vacua, apartada 
de toda creencia definida. 


NEWMANIANA 9 




S E R M 0 N E S 


Parochial and Plain Sermons, I, 24 pp. 309-324 


Traduction y comentario 
P. Fernando M. Cavalier 


La Religion 
del Momento 


Este Sermon fue predicado por Newman el 
26 de agosto de 1832, poco tiempo antes de 
su viaje por el Mediterraneo. La lectura del 
mismo, que siempre habra que hacerla 
recordando a que auditorio se dirigia, es' 
decir en el ambito de la iglesia St.Mary de 
Oxford, nos muestra la penetrante mirada de 
Newman para analizar la sociedad de su 
tiempo en referenda a la Verdad del 
Evangelio. En muchos aspectos vamos a 
encontrar diferencias con la nuestra, que no 
podria ya calificarse como entonces de 
«refinada y elegante», ni demasiado 
«horrorizada por los vicios», pero en general 
hallaremos coincidencias asombrosas en 
cuanto a descartar lo que Newman llama «el 
lado oscuro de la religion». 
Fundamentalmente puede ayudar este 
sermon a considerar cual es hoy «la religion 
del mundo», la “religion del dia», para 
traducir literalmente su titulo: «The religion of 
the day». Es daro que semejante analisis solo 
es posible, como lo fue para Newman, desde 
la Verdad revela da, que proyecta la Luz para 
ver el mundo y las contra-religiones que 
aparecen en cada epoca, sobre todo cuando 
aparecen bajo capa de cristianismo. 


«Por eso nosotros 
que recibimos un 
'■-m&mmiB reino 
inconmovible, 
hemos de 
mantenerla 
graciay, 
mediante ella, 

: ofrecer a Dios 
un culto que le 
sea grata, con 
religiosa piedad 
y reverencia, 
pues nuestro 
Dios es fuego 
III devorador» 

Hebreos 12, 28 29 
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E n cada epoca del cristianismo, desde quefue 
predicado por primera vez, ha existido lo 
que podria Ilamarseunareligion del mun- 
do, que imila la verdadera religion, lan bien como 
para enganar al inestable e incauto. El mundo no se 
opone a la religion como tal. Debo decir que nunca 
se ha opuesto. En lodas las edades ha conocido, en 
un sentido o en otro, el Evangelio de Cristo, afirman- 
do una u otra de suscaracleristicasy pretendiendo 
incorporarla en su praclica, mientras que rechazan- 
do las otras partes de la santa doctrina, ha dis- 
torsionado y corrompido, de hecho, aun aquella 
portion que proponia exclusivamente al tratar de 
explicarla fuera del todo. Pues aquel que cultiva 
solamente un precepto del Evangelio con exclusion 
del resto, en realidad no presta atencion a ninguna 
de las paries. Nuestras obligaciones lasequilibran 
unas a otras; pues aunque somos demasiado peca- 
dores para practicarlas a lodas perfectamente, aun 
asi podemos hacerlo en alguna mediday preservar 
el equilibrio del todo. Por el conlrario, entregarnos 
solamente a este o a aquel mandamiento, es inclinar 
nuestras mentes en la direction equivocada, hasta 
abajarlas finalmente a la tierra, que es el deseo de 
nuestro adversario, el Demonio. 

Es su deseo quebrar nuestra fuerza y derribar- 
nos en tierra, para alamos alii. El mundo es su 
instrumenlo para este proposito, pero es demasiado 
discreto como para ponerse en abierta oposicion a 
la Palabra de Dios. No, Simula ser un profeta como 
los profetas de Dios. Llama a sus servidores lambien 
profelasy ellos se mezclan con el resto de la verda¬ 
dera Iglesia, con los solitarios Miqueas que quedan 
sobre la faz de la tierra y que hablan en nombre del 
Senor. En algun sentido hablan la verdad, pero no la 
verdad total, y sabemos aun por la comiin experien¬ 
ce de la vida que la verdad a medias es generalmen- 
le la mas grosera y perversa de las falsedades. 

Aun en la primera edad de la Iglesia, cuando 
todavfa la persecution arreciaba, el hizo aparecer 
una contra-religion entre los filosofos de aquel mo¬ 
menta, en parte como el cristianismo, pero en ver¬ 
dad enemiga amarga del mismo. Engano e hizo 
naufragar la fe de aquellos que no tenian el amor de 
Dios en sus corazones. El tiempo paso y el invento 
un segundo idolo del Cristo verdadero, que perma- 
necio en el templo de Dios por varios anos. Fueuna 
epoca duray feroz. Satanas tomo el lado masoscuro 
del Evangelio: su tremenda misleridad, su gloria 
lemible, su inflexible soberana justicia. Y aquf aca- 
bo su pintura de la verdad: «Dios es fuego devorador», 


como dice el texto biblico, y lo sabemos. Pero noso- 
tros sabemos mas, sabemos, por ejemqjo, que Dios 
es tambien amor. Satanas no agrego esto a su reli- 
gidn, que vino a ser de terror. La religion del mundo 
fue, entonces, una religion de miedo, abundaron las 
supersticiones y crueldades, la noble firmeza y la 
graciosa austeridad del verdadero cristiano fue su- 
plantada por especlros repulsivos de dura mirada y 
frente altanera. Y estos fueron los patronos o los 
tiranos de la gente seducida. 

iCual es el plan de Satanas hoy dia? Uno bien 
diferente, pero quizas mas pernicioso. Tratare de 
exponerlo o, mejor, sugerir algunas observaciones 
en orden a su exposition, para aquellos que piensen 
que es meritorio intenlarlo, pues la materia es dema¬ 
siado grande y dificil para una ocasion como esta, y, 
despues de todo, nadie puede detectar por otro la 
falsedad. Cada hombre debe hacerlo por si mismo. 
Nosotros podemos solo ayudarnos unos a otros. 

. iCual es ahora la religion del mundo? Ella ha 
tornado el lado luminoso del Evangelio: sus anun- 
cios de bienestar, sus preceptos de amor.Todas las 
visiones y perspectivas mas oscuras o mas profun- 
das de la condition del hombre han sido comparati- 
vamente olvidadas. Esta es la religion natural a una 
epoca civilizada, y Satanas la ha revestido y perfec- 
cionado como un idolo de la Verdad. Tanto como la 
razon sea cullivada, formado el gusto y refinados los 
afectos y senlimientos, asi se difundira, por supues- 
to, sobre la faz de la sociedad, una decencia y gracia 
genera], claro que independientemente de la in- 
(luencia de la Revelation. Esta belleza y delicadeza 
de pensamienlo, lan atractiva en los libros, se extien- 
de luego a la conducta de la vida, a todo lo que 
lenemos, a todo lo que hacemos, a todo lo que 
somos. Nuestras modales son corteses, evitamos 
causar dolor u ofensa, nuestras palabras se hhcen 
correctas, nuestros deberes familiares los realiza- 
moscon cuidado. Nuestro sentido de propiedad se 
muestra en los arreglos domesticos, en el embelle- 
cimiento de nuestrascasas, en nuestras diversiones 
e incluso en nuestra profesion religiosa. El vicio 
llega a ser, ahora, indecente y horrible a la imagina¬ 
tion, o, como se dice familiarmente, «de mal gusto». 
De esta manera, se hace de la elegancia, gradual- 
men te, la prueba y el nivel de la virtud, a la cual ya no 
se la concibe mas como un clamor intrinseco de 
nuestros corazones,o existiendo mas alia de llevar a 
la paz o al bienestar de otros. Ya no se reconoce mas 
a la conciencia como un arbitro independiente de las 
acciones. No se explica su autoridad. En parte es 
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suplantada en las mentes de los hombres, por el 
asi llamado sentido moral, que esconsiderado, nue- 
vamente, como amor a la belleza, y en parte por la 
regia de la conveniencia que la sustituye inmediata- 
mente en los delalles de conducta. Ahora bien, la 
conciencia es un principio severo y entristecedor 
que nos habla de culpa y pers¬ 
pective de castigo. De acuerdo 
aesto.cuando desaparecen sus 
terrores, desaparecen tambten 
en el credo de hoy, aquellas 
imagenes terribles de la ira di- 
vina que abundan en las Escri- 
turas. Son descartadas. Todo 
es brillante y jovial. I .a religidn 
esagradabley facil. La benevo- 
lencia es la virtud principal. La 
intolerancia, el fanatismo, el ex- 
ceso de celo, son los primeros 
pecados. I.a austeridad es un 
absurdo y aun la firmeza es 
mirada con ojo suspicaz y poco 
amistoso. 

Por olro lado, se de- 
saprueba toda abierta disipa- 
cion y la borrachera seconside- 
ra una desgracia. Blasfemias y 
juramentos son vulgaridades. 

Mds aun, para una mente culti- 
vada que se recrea en las varie- 
dades de la literature y el cono- 
cimiento y esta interesada en 
los descubriniientos de la cien- 
cia permanentemente acumu- 
ladosy en el aumento de fresca 
informacidn, politica o cual- 
quier otra, de paises extranje- 
ros, la religion parecera insipi- 
day deslucida para el deseo de 
novedades. De aqul que las ex- 
citaciones sean ansiosamente 
buscadasyrecomendadas.Son 
necesarios nuevos objetos de 
religion, nuevos sistemas y planes, nuevas doctri- 
nas, nuevos predicadores, para satisfacer ese anhe- 
lo insaciable que ha creado la asi llamada expansion 
del conocimiento. 

La mente se hace morbidamente sensitiva y 
fastidiosa. Insatisfecha con las cosas como son, 
desea un cambio como tal, como si la alteration 
pudiera por si misma ser un alivio. 


Quisiera ahora que, por un instante, pongan el 
cristianismo fuera de sus pensamientos, y consider 
ren si tal estado de refinamiento como el que he 
intentado describir, no es aquel hacia el cual pueden 
ser conducidos los hombres, con independencia de 
la religion, por la mera influencia de la education y 
de la civilization. Y luego con- 
sideren si, no obstante, este 
mero refinamiento de la mente 
no es mris o menos todo lo que 
se llama hoy religion. En otras 
palabras, £no es verdad que 
Satanas ha perfeccionado y 
revestido lo que es el mero 
produclo natural del corazon 
humano bajo ciertas circuns- 
lancias, para que sirva a sus 
propositos de falsificar la Ver¬ 
dad? No niego del todo que 
este espiritu del mundo use 
palabras y profese aquello que 
no adoptaria si no fuese su- 
gerido por la Escritura. Ni tam- 
poco niego que tomeun colori- 
do general desde el cristianis¬ 
mo y que sea realmente modi- 
ficado por el, y en cierta medi- 
da ilu minado y exaltado por el. 
Asimismo, concedo plenamen- 
te que muchas personas en las 
que se muestra este espiritu 
malo, no son sino parcialmen- 
te infectadas, y que en el fondo 
son buenos cristianos, aunque 
imperfectos. Sin embargo, des¬ 
pues detodo, he aqui una ense- 
nanza viva, solo parcialmente 
evangelica, construida sobre 
un principio mundano, y pre- 
tendiendo ser el Evangelio, 
abandonando un lado entero 
del mismo, su caracter auste- 
ro, y considerando suficiente 
ser benevolente, cortes, candido, correcto en la 
conducta, delicado, sin incluir ningiin verdadero 
temor de Dios, ni celo ferviente por Su honor, ni 
profundo odioal pecado, ni horror ante la vista delos 
pecadores, ni compasion e indignation ante las 
blasfemias de los herejes, ni celosa adhesion a la 
verdad doctrinal, ni especial sensibilidad acerca de 
los medios particulares en el logro de los fines, 


"iCual es ahora la religion del mun- 
do? Ella ha tornado el lado lumino- 
so del Evangelio: sus anuncios de 
bienestar, sus preceptos de amor. 
Todas las visiones y perspectivas 
mas oscuras o mas profundas de la 
condition del hombre han sido 
comparativamente olvidadas. Esta 
es la religion natural a una epoca 
civilizada, y Satanas la ha revestido 
y perfeccionado como un idolo de 
la Verdad. Tanto como la razon sea 
cultivada, formado el gusto y refi- 
nados los afectos y sentimientos, 
asi se difundira, por supuesto, so- 
bre la faz de la sociedad, una de- 
cencia y gracia general claro que 
independientemente de la influen¬ 
cia de la Revelacion". 
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suponiendo que estos fuesen buenos, ni lealtad a la 
Santa Iglesia Apostdlica de la que habla el Credo, ni 
sentido de la autoridad de la religion como externa 
a la mente. En una palabra, ninguna seriedad, y de 
aqui que no sea ni fria ni caliente sino, en el lenguaje 
de la Escritura, tibia. 

Por eso la epoca actual es 
todo lo contrario a las que se 
llaman epocas oscuras. Junto 
con las faltas de aquellas epo¬ 
cas hemos perdido sus virtu- 
des. Digo sus virtudes, pues 
aun los errores que entonces 
prevaleclan, por ejemplo el 
esplritu persecutorio, miedo a 
la inquisicion religiosa, fana- 
tismo, eran, despues de todo, 
perversionesy excesos devir- 
tudes reales, tales como el 
celo y la reverencia. Y noso- 
tros, en vez de limilarlas y 
purificarlas les hemos quita- 
do raiz y ramas. iPor que? 

Porque no hemos actuado 
desde el amor a la Verdad, 
sino desde la influencia de la 
epoca. I-a vieja generation ha 
pasado y su caracter con ella. 

Un nuevo orden de cosas ha 
aparecido.La sociedad huma- 
na tiene un nuevo armazon, y 
criay desarrollaun nuevo tipo 
de mentalidad. Este nuevo 
caracter esta hech o por el ene- 
migo de nuestras almas para 
asemejarse a la obediencia 
cristiana tanto como pueda, 
siendo la semejanza todo el 
tiempo accidental. Mientras, 
la Santa Iglesia de Dios, como 
desde el principio, continua 
su camino hacia el cielo, des- 
preciada por el mundo, aun- 
que influenciandolo, en parte corrigiendolo, en par¬ 
te refrenandolo, y en algunos casos felices recla- 
mando sus vlctimasy estableciendolas firmemente 
y para siempre en las filas de la hueste fiel, militante 
aqui en la tierra y viajante hacia la Ciudad del Gran 
Rey. 

Dios nos da la gracia de explorar nuestros 
corazones, ipara que no seamos cegados por los 


engafios del pecado!, para que no sirvamos a Sata- 
nas transformado en angel de luz, mientras pensa- 
mos ir tras el verdadero conocimfento, para que, 
desatendiendo y maltratando al elegido de Cristo 
aqui, no tengamos que hacer esa tremenda pregun- 
ta el ultimo dia, mientras estalla la verdad ante 
nosotros: «Seftor, tcuando te 
vimos de paso o prisionero?», 
icuando vimos tu sagrada Pala¬ 
bra y a Tus siervos desprecia- 
dos y oprimidos, «y no te asisti- 
mos»? (Ml 25,44) 

Nada muestra con mas 
fuerza el poder de la religion del 
mundo que he descripto, como 
considerar las diferentes clases 
de hombres que son influen- 
ciadospor ella. Se descubre que 
extiende su dominio y su ense- 
fianza tanto sobre los que profe- 
san su religiosidad como sobre 
los irreligiosos. 

1. Muchos hombres reli- 
giosos, rectamente o no, han 
estado esperando largamenteun 
milenio de pureza y paz para la 
Iglesia. No dire ni si ni no con 
razon, pues los hombres bue¬ 
nos pueden diferenciar bien en 
una materia tal. Pero, de cual- 
quier modo, en el caso de aque- 
llos que lo han esperado, ha ve- 
nido a ser una tentacion levan- 
tar y reconocer la religion del 
mundo como la he delineado. 
Elios han identificado, mas o 
menos, su vision del reino de 
Cristo con la elegancia y el refi- 
namientodela mera civilization 
humana, y han saludado cada 
evidencia de mejoras en la de- 
cencia, cada sana reglamenta- 
cion civil, cada acto benefico y 
luminoso de polilica eslatal, como signos de la veni- 
da de su Senor. Determinados a lograr su objetivo, 
una extendida y gloriosa difusidn y profesion del 
Evangelio, han sido poco solicitos acerca de los 
medios empleados. Han protegido y actuado con 
hombres que profesaban abiertamente principios 
no cristianos. Han aceptado y defendido lo que 
consideraban ser reformas y mejoras del estado de 


"He aqui una ensenanza viva, solo 
parcialmente evangelica, construi- 
da sobre un principio mundano, y 
pretendiendoserel Evangelio, aban- 
donando un lado entero del mismo, 
su caracter austero, y considerando 
suficiente ser benevolente, cortes, 
candido, correcto en la conducta, 
delicado, sin incluir ningun verda- 
dero terror de Dios, ni celo fervien- 
te porSu honor, ni profundo odio al 
pecado, ni horror ante la vista de los 
pecadores, ni compasion e indigna- 
cion ante las blasfemias de los here- 
jes, ni celosa adhesion a la verdad 
doctrinal... ni sentido de la autori¬ 
dad de la religion como externa a la 
mente. En una palabra, ninguna 
seriedad, y de aqui que no sea ni fria 
ni caliente sino, en el lenguaje de la 
Escritura, tibia." 
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cosas, aunque la injuslicia se debiera emplear en 
orden a hacerlas efectivas, o debieran violarse re- 
glas de conducta muy apreciadas, indiferentes qui r 
zas en su origen pero consagradas por largo uso. 
Han sacrificado la Verdad a la conveniencia. Han 
imaginado extranamente que los malos hombres 
son los instrumentos inmediatos del pronto adveni- 
miento de Crislo, y (como los judi'os engariados no 
hace muchos afios en un pais exlranjero) tomaron, 
si no por su Mesias (como los judi'os), al menos 
como su Elias, su Bautista reformador, el Heraldo 
de Cristo, a hijos de esle mundo, hijos de Belial, 
sobre quienes cae desde el principio el anatema del 
Apostol, diciendo: «Si algun hombre no ama al 
Seftor Jesucristo, que sea anatema. El Seiiorviene». 
(1 Co 16,22) 

2. Por otro lado, la forma de doctrina que he 
llamado religidn del momenta, es especialmente 
adaptada para agradar a los hombres de mente 
esceptica, el extremo opuesto de aquellos recien 
mencionados, que nunca han tenido cuidado de 
obedecer a sus conciencias, que han cultivado el 
intelecto sin disciplinar el corazon y que se permiten 
a si mismos especular libremente acerca de lo que la 
religion debeser, sin ira la Escriturapara descubrir 
lo que realmente es. Algunas personas de esle tipo 
casi consideran a la religion misma como un obsla- 
culo para el avance de nuestro bienestar social y 
politico. Pero saben que la naturaleza humana la 
requiere y entonces seleccionan, como ellos la Ha¬ 
inan, la forma mas racional de religion que pueden 
encontrar. Otros estan bastanle mas seriamente 
dispuestos pero estan corrompidos por el mal ejem- 
plo u otras causas. Pero todos descartan lo que 
llaman las visiones entristecedoras de la reli¬ 
gion. Todos confian mas en si mismos que en la 
Palabra de Dios, y por ello pueden ser clasificados 
juntos, y estan listos para abrazar la agradable y 
consoladora religion natural a una era corles y 
educada. Ponen mucho enfasis en obras sobre Teo- 
logia Natural y piensan que toda la religion esli 
contenida en ellas, cuando, en verdad, no hay falacia 
mas grande que suponer que semejantes obras sean 
en sf mismas religiosas en el verdadero sentido. La 
religion, ha sido bien observado, es algo relativo a 
nosotros, un sistema de mandamientos y promesas 
desde Dios hacia nosotros. <;Pero que tenemos que 
ver con el sol, la luna y las estrellas, o con las leyes 
del universo? iComo nosensenaran nuesfro deber? 
cComo le hablaran a los pecadores? No pueden 
hablarcon pecadoresde ningun modo. Fueron crea- 


dos antes que Adan cayera. «Muestran la gloria de 
Dios», pero no su voluntad. Son todo perfeccion y 
armonia, pero todo el brillo y la excelencia qu£ 
exhiben en su propia creacion y la divina benevolen- 
cia que se ve en ellas, son de poca importancia para 
el hombre caido. No vemos alii nada de la ira de 
Dios, de la cual la conciencia de un pecador habla en 
alta voz. Por ello, no puede haber un plan mas 
peligroso de Satanas (aunque es comun) que arras- 
tramos lejos de nuestros propios pensamientos se- 
cretos, hacernos olvidar nuestros propios corazo- 
nes que nos hablan de un Dios de jusliciay sanlidad, 
y fijar nueslra atencion solamente en el Dios que 
hizo los cielos, que es nuestro Dios ciertamente, 
pero no el Dios manifeslado a nosotros, pecadores, 
sino como Aquel que brilla delanle de Sus Angeles 
y de Sus elegidos para siempre. 

jCual es la consecuencia cuando un hombre se 
ha enganado tanto a si mismo como para confiar su 
destino a lo que los cielos le dicen, en vez de 
consultar y obedecer su conciencia? Que al instante 
malinterprela y pervierte el sentido total de la Escri- 
tura. No se puede negar que, au nque en la Escritu ra 
las observances religiosas son proclamadas agra- 
dables para el santo, se tienen por dificultosas y 
fastidiosas para los hombres en general, nalural- 
mente imposibles para todos, ycumplidas por pocos 
con los auxilios de la gracia a causa de su voluntaria 
corruption. La religion se pronuncia contra la natu¬ 
raleza, contra nuestro deseo original, y requiere la 
ayuda de Dios para que la amemosy obedezcamos, 
siendo comunmenle negada y objelada a pesar de 
esa ayuda. Expresamente se nos dice que «eslrecha 
es la puerta y angosto el camino que lleva a la vida, 
y pocos son los que lo encuentran», que debemos 
«esforzarnos» o luchar «para entrar por la puerta 
estrecha», porque «muchos buscaran entrar», pero 
que no es suliciente meramente buscar y luego no 
encontrar, y ademas que los que no obtengan la vida 
eterna, «iran alcastigoelerno*. (Mt7,14) (Lc 13,24) 
(Ml 25,46) 

Este es el lado oscuro de la religion, y los 
hombres que he estado describiendo no pueden 
soportar pensar en el. Retroceden y se estremecen 
ante el como demasiado terrible. Facilmente se 
entregan a creer que aquellas fuertes expresiones 
de la Escritu ra no pertenecen al presente o que son 
figuralivas. No tienen lenguaje dentro de sus cora- 
zones para responder a ellas. La conciencia ha sido 
silenciada. La unica informacion que han recibido 
concerniente a Dios ha sido de laTeoIogia Natural, 
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y habla de benevolencia y armonia, por lo que no 
daran credito a la palabra liana de la Escrilura. Se 
agarran de aquellas partes de la Escritura que pare- 
cen sostener sus propias opiniones, insislen en que 
se nos manda «gozar etemamenle® y argumentan 
que es nuestro deber solazamos aqui (con modera¬ 
tion por supuesto) con los bienes de esta vida, que 
solamente tenemos que ser agradecidos mientras 
los usamos, que no necesitamos alarmamos, que 
Dios es un Dios misericordioso, que la enmienda es 
suficiente para expiar nuestras ofensas, que aunque 
hemos sido irregulares en nuestra juvenlud es una 
cosa que pasa y que la olvidamos y por lo tanto Dios 
la olvida, que el mundo esta en conjunlo, muy bien 
dispuesto hacia la religion, que deberiamos evitar el 
entusiasmo y no ser demasiado serios, que deberia¬ 
mos tener enfoques amplios sobre la naturaleza 
humana y que debemos amar a todos los hombres. 

Este es el credo de los hombres superficiales de 
cada epoca, que razonan poco y no sienten del lodo y 
que piensan ser ellos mismos iluminadosy Dlosoficos. 
Parte de lo que dicen es falso, parte es verdad, pero 
mal aplicada. Y hago mention de ello aqui, para 
mostrar como encaja exactamente con lo que he 
descripto como la religion peculiar de una era civiliza- 
da. Encaja igualmenle bien como aquella del ast llama- 
do mundo religioso, que es el extremo opuesto. 

Hare una observation mas acerca de estos que 
profesan ser cristianos racionales, quienes, puede 
verse, a menudo terminan por negar los misterios 
del Evangelio.Tomemos el texto: «Nuestro Dios es 
un fuego devorador®. Ahora, supongamos que estas 
personas caen sobre estas palabras, o las escuchan 
tomadas como un argumento en contra de su propia 
doctrina acerca del caracter puro y satisfactory de 
nuestrasperspeclivas del mundo venidero.y supon¬ 
gamos que no saben en que parte de la Biblia se 
encuentran. iQue dirian? Sin duda, dirian confiden- 
cialmente que ellas se aplican solo a los judios pero 
no a los cristianos, que solo muestran al Divino 
Autor de la Ley Mosaica (Deut 4,24), que Dios hablo 
primeramente de terrores a los judios porque eran 
gente tosca y brutal, pero que la civilization nos ha 
hecho hombres muy diferentes, que debemos ape- 
lar a nuestra razon y no a nuestros temores, y que el 
Evangelio es amor. No obstante y a pesar de todo 
este argumento, el texto se encuentra en la Carta a 
los Hebreos, escrita por un Apostol de Cristo. 

Voyaconcluirafirmandomasacabadamenleloque 
enliendo por el lado oscuro de la religion y que juicio se 
debe hacer sobre lo superslidoso y deprimenle. 


Aqui no retrocedere al expresar mi firme con¬ 
viction de que seria una ganancia para este pais ser 
bastante mas supersticioso, fandtico, entristecido y 
feroz en su religion de lo que muestra ser hoy. No 
pienso, por supuesto, que este tipo de mentalidad 
sea en si deseable, lo cual seria evidentemente 
absurdo, sino que le creo infinitamente mas desea¬ 
ble y promisoria que una obstinacion pagana, y una 
friay auto-suficientey auto-juiciosa tranquilidad. No 
cabe duda que la paz de la mente, una conciencia 
tranquilay un semblante jovial son dones del Evan¬ 
gelio y el signo de un cristiano, pero los mismos 
efectos (o mejor, los que parecen ser los mismos) 
pueden resullar de causas diferentes. Jonas durmio 
en la tormenta y tambien lo hizo nuestro bendilo 
Sefior. Uno durmio en una mala seguridad, el Olro 
en «la paz de Dios que sobrepasa todo entendimien- 
to». Los dos estados no pueden ser confundidos y 
son perfectamente dislinguibles, y asi de distinta es 
la calma del hombre de mundo de la del cristiano. 
Ahora tomemosel caso de los marineros a bordo del 
navio. Ellos le grilan a Jonas: «iQue pretendes, oh 
dormilon?® Pero los Apostoles le dicen a Cristo: 
«Senor, mira que perecemos®. El caso del supersti¬ 
cioso es ponerse entre la falsa paz de Jonas y la 
verdadera paz de Cristo. Estan mejor que uno pero 
muy por debajo del Olro. Aplicando esto a la presen¬ 
te religion del mundo educado, tan lleno como esta 
de seguridad y jovialidad, decoro y benevolencia, 
digo que estas apariencias pueden resultar o de una 
gran parte de religion o de la ausencia de la misma. 
Pueden ser los fru tos de una mente superficial y una 
conciencia ciega o de aquella fe que posee la paz de 
Dios por Nuestro Sefior Jesucristo. 

Propuesta esta altemativa, debo dejar al sentido 
comun de los hombres decidir (siempre que quie- 
ran pensar seriamente) a cual de las dos correspon- 
de el temperamento de esta epoca. En cuanto a mi, 
no tengo dudas, viendo lo que veo del mundo, que 
brota del suefio de Jonas y no es sino un suefio de 
religion, muy inferior en merito a la bien fundada 
alarma de los supersticiosos, que despiertan y ven 
su peligro, aunque no vayan muy lejos en la fe como 
para dar con el remedio. 

Les suplico hermanos, que piensen en esto y lo 
tomen a pecho, como yo lo hago, y en la medida en 
que tendran que responder en el ultimo dia por 
haberlo escuchado. 

No quisiera ser duro, pero conociendo «que el 
mundo yace en la impiedad®, considero altamente 
probable que, tanto como esten en el (y deben estar 
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SERMONES 


"Aqui no retrocedere al expresar mi firme conviccion 
de que seria una ganancia para este pais ser bastante mas supersticioso,"* 
fanatico, entristecido y feroz en su religion de lo que muestra ser hoy. 

Mo pienso, por supuesto, que este tipo de mentalidad sea en si deseable, lo 
cual seria evidentemente absurdo, sino que le creo infinitamente mas de- 
seable y promisoria que una obstinacion pagana, y una fria y autosuficiente 

y auto-juiciosa tranquilidad." 


como todos debemos cada uno en su medida), 
muchos de ustedes estaran infectados parcialmen- 
te con su vivo error, con esa superficialidad de 
religion que es el resultado de una conciencia ciega. 
De alii que les hable seriamente. Creyendo en la 
existencia de una plaga general en la tierra, 
juzgo que probablemente tengan participacion 
en los sufrimienlos, voluntaries sufrimientos que 
esta propagando entre nosolros. El temor de Dios 
es el inicio de la sabiduria. Hasta que vean que es 
un «fuego devorador» y se aproximen a El con 
reverencia y santo lemor, como pecadores, lodavia 
no estan a la vista de la puerla estrecha. No deseo 
que puedan establecer un tiempo particular en el 
que renunciaron al mundo, como se dice, y se 
convirtieron. Estoesunengano.Ellemoryel amor 
deben ir juntos. Siempre temer, siempre amar, has¬ 
ta el dia de la muerte. Sin duda, deben saber lo que 
es sembrar entre lagrimas aqui, si van a cosechar 
con alegria en el futuro. Hasta que conozcan el peso 
de sus pecados, y no en la imagination sino en la 
practica, no confesandolo meramente en una frase 
formal de lamentation sino diariamente y en el 
secreto del corazon, no podran abrazar la ofrenda de 
misericordia concedida en el Evangelio por la muer¬ 
te de Cristo. Hasta que sepan lo que es temer con los 
aterrados marineros o con los apostoles, no podran 
dormir con Cristo a los pies del Padre Celestial. 

Asi sean miserables las supersliciones de la 
edad oscura y repugnantes las torturas ahora en 
uso entre los paganos del Este, es mejor, mucho 
mejor, torturar el cuerpo lodos los dias de uno y 
hacer de esta vida un infiemo en la tierra, que 
permanecer en una breve tranquilidad aqui hasta 
que al fin se abra el abismo debajo nuestro y seamos 
despertados al etemo conocimiento esteril y al re- 
mordimiento. Piensen en las propias palabras de 
Cristo: «iQue puede dar el hombre a cambio de su 


alma?» Ydice tambien: «Teman a aquel que despues 
de matar tiene el poder de arrojar a la gehena; si, 
teman a ese». No piensen que han llegado al fondo 
de suscorazones. Nosaben que malyace alii. iCuan- 
to y qub diligentemente deben orary cuantos afios 
deben pasar en cuidadosa obediencia, antes de que 
tengan algun derecho a apartar el pesar para regoci- 
jarse en el Sefior? En un sentido, ciertamente, deben 
animarse desde el principio, pues aunque no pue¬ 
dan anlicipar si estan en el numero de los verdade- 
ros elegidos de Cristo, sin embargo desde el princi¬ 
pio saben que El desea su salvacion, que ha muerto 
por ustedes, que los ha purificado de sus pecados 
por el baulismo y que siempre los ayudara. Y este 
pensamiento debera alentarlos mientras continuan 
examinando y revisando sus vidas, y para volverse 
hacia Dios en la negation de si mismos. Pero al 
mismo tiempo, nunca podran estar seguros de la 
salvacion mientras esten aqui, y por ello deberan 
siempre temer mientras esperan. El conocimiento 
de sus pecados crece con la vision de la misericordia 
de Dios en Cristo. Y este es el verdadero estado del 
cristiano y el masaproximado a la calmay el placido 
suefio de Cristo en la tempestad: no una perfecta 
alegria y certeza de los cielos. sino una profunda 
resignation a la voluntad de Dios, una entrega de 
nosotros mismos, en cuerpo y alma a El, esperando 
ciertamente que seremos salvos, pero fijando nues- 
tros ojos mas diligentemente en El que en nosotros. 
Esto es, actuar por Su Gloria, buscando agradarle, 
consagrandonos a El en toda viril obediencia y 
tenacidad en las obras buenas, y cuando miremos 
dentro, pensando de nosotros mismos con cierto 
aborrecimientoydesprecio por ser pecadores, mor- 
tificando nuestra came, castigando nuestros apeti- 
tos, y aguardando serenamente aquel tiempo en el 
que, si somos dignos, seremos desnudados de noso¬ 
tros mismosy hechos nuevosen el reino de CristoD 


16 NEWMANIANA 




CUARTO ENCUENTRO NEWMANIANO 

Newman y la Education: 

" The Idea of a University ” 


Tercera Conferencia: 

■ ~ « 

Los Colegios de Oxford desde el Medioevo hasta el 
tiempo de Newman y su Colegio de litdemore 


L lama la atencion el interes que le merecio a 
Newman la historia. Gracias a su estudio, por 
ejemplo, pudo llegar a establecer que la Igle- 
sia Catolica Romana es la verdadera Iglesia: pues 
comprobo en ella el recto desarrollo del dogma, 
siempre fiel a la simiente revelada. 

La historia es el ambito de la tradition y de la 
evolution. Ia evolution es para el el polo comple¬ 
mentary de las verdades esenciales que no cam- 
bian. Por eso observamos en su pensamiento un 
aprovechamiento mutuoy fecundo deambos aspec- 
los de la realidad. 

La historia de la Iglesia fue objeto de sus 
indagaciones, testimony de las cuales son los nu- 
merosos tomos que el titulo Historical Sketches. 
Ia lectura del volumen 111 de dichos “bocetos histo- 
ricos” resulta imprescindible para nuestro tema. En 
el estudia el origen y la evolution de las Universida- 
des y permite darnos cuenta que su “idea de la 
Universidad” no es meramente conceptual, como 
tampoco la “idea de Colegio”, que la complementa. 
Ambas proceden de su conocimiento historico. De 
alii rescata las definiciones que nos ofrece. (1). 


I. La Universidad 

Por de pronto, al preguntarse “<<que es la Uni¬ 
versidad?”, encuentra su esencia en realizaciones 
concretas. Responde que su antiguo nombre de 
“Studium generate” corresponde a una “escuela 
de aprendizaje universal": escuela de conocimien- 
tos de todo tipo, formada por maestrosy alumnos de 
todas partes. Por un lado lostemas, por olro lado las 
personas. Resulta que la Universidad es un lugar de 
circulation y cornunicacion del pensamiento, por 
medio de relaciones personales y a traves de am- 
plias extensiones de territory. En ella son importan- 
tes los libros en cuanto son depositaries de la verdad 
y de autoridades a las que se recurre, pero sin 
olvidar que son complementarios de la consulta al 
hombre vivientey del oido atento a la voz igualmen- 
te viviente. 

Newman procede a justificar esta definition 
con ejemplos historicos: habla de Atenas, de 
Alejandria y de Roma. Pasa luego a las caracterisli- 
cas Universidades del Medioevo, cuyo inspirador 
fue Carlomagno. 
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Recuerda losantecedentes condicionantescon 
que conto Carlomagno: una linea de educadores 
que ininterrumpidamente transmitieron los eslu- 
dios sagrados y profanos en Inglaterra e Irlanda 
durante la “edad oscura”, desde el 600 hasta el 800. 
En las proximidades de esta ultima fecha, la apari- 
cion de los daneses en las costas de Irlanda e 
Inglaterra destruyo en ambas islas la religion y la 
ciencia, coincidiendo con el advenimiento de 
Carlomagno, “el fundador de la civilizacion moder- 
na". As! este pudo recoger la herencia cultural cris- 
tiana de la Gran Bretana. El monje ingles Alcuino 
paso a Francia, donde fue puesto a la cabeza de los 
establecimientos educacionales. Llev6 consigo la 
ensenanza sagrada y profana que el, a su vez, habla 
recibido de Egberto. Ambos se habian formado en 
la Escuelade York, fundadaporTeodoro deTarso, 
que llego a ser Primado de Inglaterra. El, a su vez, 
habia traido desde Roma los clasicos latinos y grie- 
gos (los paganos y los Pad res de la Iglesia). Egberto 
era heredero de Beda el Venerable, y este, por su 
parte, de Benito Biscop y de Juan, de la Basilica 
Vaticana. Esta transmision aseguraba la continua¬ 
tion de la herencia romana con aporte griego, y aqui 
enconlramos el germen de la nueva civilizacion: la 
civilizacion europea moderna. Esta civilizacion, a 
cuyo primer periodo le llamamos “medieval”, iba a 


Alcuino 


unir lo que el hombre dividio posteriormente: la 
razon y la Revelation. 

Carlomagno tiene la gloria de haber empezado 
esta noble tarea con su “idea” de una Universidad en 
Paris basada en la interaction de estos dos princi- 
pios rectores. Ahora bien, Newman subraya que 
u na cosa es la “idea” y otra son las “condiciones” que 
impone la realidad. Estas solo le permitieron a 
Carlomagno concretar una parte de su programa 
educativo: el establecimiento de Seminarios 
Episcopales por un lado, y por otro, deEscuelas 
Ptiblicas. Eran escuelas publicas, abiertas a todos, 
con todo tipo de ensenanzas. Recibian alumnos de la 
nobleza y de las clases populares. Como para ello se 
necesitaban muchos profesores, de todas partes de 
Europa, haciendose el cargo de su manutencion. Y 
puesto que solo los habia en los monasterios bene- 
dictinos, donde desde la fundacion de la Orden 
(siglo VI) lenian dos clases de escuelas, mayores y 
menores (secundarias y primarias, diriamos hoy), 
hu bo que recurrir a estos monjes. Elios se aplicaron 
entonces a los dos tipos de escuelas: escuelas meno¬ 
res en todas las sedes episcopales (que se agrega- 
ban a las ya existentes de las abadia) y escuelas 
superiores en ciertos sitios centrales como Paris, 
Pavia y Bolona. 

En cuanto a la Universidad de Paris, quedo en 
proyecto. 1-os dislurbiosprovocados poco despues, 
durante los siglos IX y X, por las invasiones de los 
normandos, magiaresy sarracenos, no permitieron 
desarrollar dicho ambito de estudios superiores. 


Las condiciones requeridas: profesores 
capaces y estudiantes interesados 

Las condiciones historicas favorables se da- 
rian baslante despues, justamenle al acabar las con- 
mociones provocadas por dichos pueblos “barba- 
ros”. Con la conversion de los normandos y los 
magiares (hungaros) amanece, hacia el afto 1000, 
aquella aurora del luminoso florecimiento cultural 
del Medioevo. 

cEn cuanto a profesores? Salieron de los claus- 
tros pues solo en ellos habia gente letrada. Sus 
virtudes de generosidad y austeridad los habian 
preparado asimismo para brindarse a los demds. 
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Tenemos el ejemplo de Le Bee, un pobre 
monasterio de la Normandla fundado en el siglo XI, 
que pronto se llend de letrados. Uno de estos, 
Lanfranc, venido de la Lombardia, hallo en tal 
pobreza a los monjes de Le Bee, que se le ocurrio 
abrir una escuela de ldgica para subvenir a sus 
necesidades mediante aranceles a los estudiantes. 
Este escuela logrd gran reputation y los alumnos 
venlan de todas partes: clerigos, hijos de nobles e 
incluso de las clases bajas. Desde alii Lanfranc, y 
luego el gran San Anselmo, pasaron a Inglalerra y 
ambos terminaron como obispos de Canterbury. 
Este movimiento de profesores y alumnos de un 
lado a otro, contribuyd al despertar de las Universi- 
dades. 

Un siglo despues, otro abad de Le Bee, 
Vacarius (de origen lombardo como los anteriores) 
paso a Inglaterray encendio en Oxford otra rama del 
saber: el Derecho. Habla estudiado en Bolona, cen- 
tro que tomo auge poco despues de la escuela de 
logica de LeBec. Alines del siglo Xl.Imerius fundo 
all! la escuela de derecho civil, y en el siglo XII se 
agrego el derecho candnico. Grande fue la afluen- 
cia de estudiantes de derecho a Bolonia e incluso 
desde Inglaterra, pero desde que Vacarius paso a 
Oxford, all! en torno suyo, se reunlan estudiantes de 
todo tipo, ricos y pobres. 

Tambien Robert Pullus, mas o menos en la 
misma epoca, fue a Oxford. Ensefiaba Estudios 
biblicos: y paso Io mismo: aflulan multitudes a 
escucharlo. 

Fue el aporte de tales letrados el que dio origen 
en Oxford a los estudios de Teologla, Derecho y 
Medicina que se agregaron a los estudios de “Ar- 
tes”, consliluidos por elTrivium (gramatica, retori- 
ca y logica) y el Quatrivium (aritmetica, geometria, 
astronomlay musica). Estoseran los estudios tradi- 
cionales, heredados de los antiguos; la Santa Sede 
tuvo que intervenir para que fuesen aceptados estos 
nuevos estudios, que se integraron entonces sobre 
la base de los de “ Aries”. 

iY en teologla? Fueron los frailes dominicos 
quienes, ya en el siglo XIII, atralan a losesludiantes 
por “su manera deliciosa de ensenarla”. Aqui tene¬ 
mos otro ejemplo de lo observado por Newman: los 
profesores venlan de afuera -de todas partes-y su 
action no depend la de ser impuestos por reyes o 
personas influyentes, sino del entusiasmo que pro- 
vocaban. Tambien los alumnos aflulan de todas 
partes para escucharlos y, no conformandose con 


un solo profesor, se trasladaban de un sitio a otro 
buscandolos. . .. u 

Un ejemplo de este peregrinar estudiantil fue 
el de Juan de Salisbury quien, a principios del 
siglo XII, fue a Paris para aprender dialectica con 
Abelard o; despues se traslado a Oxford para escu- 
char, en la misma materia, a Alberico y a Roberto; 
alii tambien estudio gramaticay logica con el obispo 
Ricardo, las materias del quadrivium, con el 
germano Harduino, y reemprendio la retorica con 
Teodorico y el hermano Ellas; volvid a Francia para 
proseguir la logica con Gu illermo de Soissons y con 
Gilbert; y de nuevo fue a Oxford para estudiar 
teologla con Robert Pullus... Fueron en total doce 
aiios de aprendizaje (durante los cuales el por su 
parte se mantenia dando clases a hijos de nobles). 

As! Juan de Salisbury, como tantos otros, pudo 
pasar de las escuelas de Paria a las de Oxford, en las 
cuales daban lecciones los mas talentosos letrados 
de la epoca. Aprovechaban el hecho que estaban 
unidos por los mismos intereses de ciencia y reli¬ 
gion. “jFeliz epoca -exclama Newman- por eso 
mismo, hasta que la ambicion de los monarcas y la 
rivalidad de razas, acabo con ella!”. 

En efecto, este fecundo y libre intercambio de 
profesores y estudiantes continuo hasta el tiempo 
de Eduardo III. Le puso fin laguerraentre Inglaterra 
y Francia. La Guerra de los Cien Ahos, que se 
extendio desde el siglo XIV al XV, senalo el comien- 
zo del declinar de la grandeza ecumdnica de las 
Universidades. Apartir de entonces estas se convir- 
tieron en cuerpos nacionales. Esto fue ventajosos en 
cuanto al orden, contort, riquezas y edificios mejo- 
res; pero se perdio aquel intercambio de profesores 
y alumnos que le habia posibilitado a Europa ser una 
cornu nidad sin barreras: la “Cristiandad”. 


II. Los Colegios 

Los “colleges” van a resultar, desde entonces, 
un correctivo a aquella perdida de intercambio 
ecumenico. Pero antes de mostrar este aspecto, 
Newman nos informa acerca de su origen. 

Los Colegios se formaron como continuacion 
de las escuelas que precedieron a las Universida¬ 
des: escuelas monasticas en las cuales se admitlan 
tambien, ademas de los monjes, a laicos y clerigos 
externos. Ahora bien, cuando las Universidades 
cobraron auge, las ordenes monasticas considera- 
ron conveniente mandar a ellas a sus monjes, y por 
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lo tanto establecer casas en tomo de cada una para 
albergar a sus estudiantes y tambien profesores. 

En Oxford, los Benedictinos fundaron dos ca-' 
sas: Durham Hall para los monjes del norte de 
Inglaterra Go que darla lugar alTrinity College), y 
Gloucester College para los del sur Onego, 
Worcester College). Y como por entonces surgie- 
ron nuevas brdenes religiosas, hubo all! casas para 
los Carmelilas, los Dominicos, los Franciscanos, los 
Cistercienses, los Agustinos. 

En cuanto a los estudiantes laicos que venian 
de otras paries, el alojamiento les era brindado por 
algunos profesores. en el sigloXII.Teobaldo recibia 
de sesenta a cien estudiantes. Pero se planteaba el 
problema que muchos de entre ellos eran pobres. 

La Universidad no podia ofrecerles ni casa ni 
fondos: apenas si podian alquilar los edificios para 
sus clases, y estos eran bastante miserables. Por 
eso, desdeel comienzo, esteproblemafueencarado 
por particulares: alojarlos era una obra de caridad 
como alimentarlos, vestirlos y preservarlos de peli- 
gros morales. En Paris, tenemos el ejemplo del 
colegio fundado en el siglo XIII por Robert de 
Sorbonne, y antes, el de Santa Catalina, establecido 
por el rey San Luis. 

En general, los fundadoresy sostenedores de 
los colegios eran obispos o particulares de la region 
de donde provenian los estudiantes: normandos, 
daneses, espanoles, navarros, germanos, lombardos, 
etc. Go que se llamaba por entonces las “naciones” 
de la Universidad). Asi, en Oxford nacio elQueen’s 
College para los estudiantes del Norte y el Jesus 
College para los galeses... 

Corresponde ahora mostrar el cambio de espi- 
ritu que se produjo en las Universidades. 

En lossiglosXII y XIII, sus caracteristicas eran 
ecumenismo y democratismo En la “Carta de 
privilegio” o “eslatutos” del rey Eduardo III para 
Oxford, se lee: “Acudan y reunanse en la Universi¬ 
dad mullilud de nobles, gente de pueblo, extranje- 
ros y otros”. 

En el siglo XV, en cambio, el creciente naciona- 
lismo, la separation de los idiomas y el aumento de 
poder de los nobles -mayor que el del rey- influye- 
ron en la Universidad, que tomo un caracter mas 
localista y aristocr^tico. Se advierte el cambio en 
los colegios: las familias nobles enviaban a sushijos 
con sirvientes, por lo cual se transformaron los 
edificios que fueron mas ricos y representaron a 
grupos locales. I .a universidad se volvio un ambito 
de politica y poder. 



San Luis, reyde Francia 


Este estado de cosas se agravo en el siglo XVI, 
con la llamada “Refo rma”. El Estado, al proclamarse 
“cabeza de la Iglesia”, la desconocio en cuanto tal y 
este desconocimiento reperculio en lo intelectual. 
Asi como no toleraba ya a la Iglesia como enlidad 
fibre, lampoco podia lolerar a la Universidad como 
enlidad autonoma. Y asi como la Iglesia de Inglate¬ 
rra siguio existiendo, pero dependiente, invalidada 
e impedida, asi tambien subsistio la Universidad, 
pero a costa de su libertad intelectual. 

Newman subraya al respecto: “El intelecto -asi 
como la fe y la conciencia- son independientes del 
Estado” (p. 231). Pero un Estado que no reconoce 
estos derechos, se vuelve intolerante tanto respecto 
de la Iglesia como respecto de la Universidad. Sin 
embargo, este mismo Estado tolero a los Colegios 
considerandolos como cuerpos representatives de 
la sociedad, del mismo que tolero a otras institucio- 
nes en su seno. Por esta razon, los Colegios fueron 
mantenidos y cobraron importancia como “cuerpos 
politicos” o “secciones de la comunidad politica”. 
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III. Equilibrio y complementacirin 
Universidad-Colegios 

Asi se rompio el equilibrio y la comple¬ 
mentation que antes se habian dado entre la Univer- 
sidad y los Colegios en orden a la busqueda, el 
desarrollo y la transmision de los conocimientos. Es 
de maxima importancia atender a la caracterizacion 
que da Newman en referenda a tal equilibrio y 
complementation. 

Observa que la Universidad encarna el princi- 
pio de “progreso”: es como la “vela” que impulsa la 
investigation; por un lado , el colegio es como el 
“lastre”: resguarda el principio de “estabilidad” que 
permite la traditio o translatio studiL 

Por esto La universidad es la “escena del entu- 
siasmo”: del despliegue y ejercicio del intelecto, de 
la busqueda del saber y su transmision; mientras 
que el colegio es el ambito del “orden, de la obedien- 
cia, del diligenle y perseverante cumplimiento del 
deber, de los mutuos servicio, de las relaciones 
hondas y durables”. 

En la Universidad se despliega la accion del 
profesor; en el colegio, el influjo del tutor. El prime- 
ro aclua mediante conferences y sermones, y alen- 
tando las discusiones o disputas. Ensefia teologia, 
derecho, medicina, ciencias naturales, fisicas, etc. 
El segundo mira a la formation del caracter, en lo 
intelectual y lo moral. Alienta el cullivo de la mente 
y del desarrollo de la persona, contando para ello 
con el estudio de la literature, de los clasicos. 

La Universidad esta abierta al mundo; el Cole¬ 
gio se enraiza en la nation. 

Cada uno de estos ambitos, por si solo, resulta 
insuficiente. Juntos, en cambio, se ayudan y comple- 
mentan. De alii la perdida que lamenta Newman. 
Cuando la Reforma lo cambio todo, solo los Colegios 
sobrevivieron en lnglalerra, y desde entonces so- 
portaron sin sucumbir los mas formidablesataques. 

Cada colegio imprime en sus estudiantes en la 
edad en que se crean los lazos de pertenencia y 
afecto, un “espiritu de cuerpo” perdurable. Alii sur- 
gen las amistades, la camaraderia, y durante toda la 
vida se siente ese lazo asi como gratitud por lo que 
se ha recibido. El Colegio es “un segundo hogar” en 
el que se enraizan los que a el han pertenecido. 

Pero cuando se ha debililado aquel otro princi¬ 
pio que la Universidad encarna, pasa lo que paso 
durante el siglo XVIII: los Colegios, “librados a si 
mismos”, se volvieron indolentes hasta converlirse 
casi en “meros clubes". Ya no hacian nada por los 


jovenes, quienes quedaban sin ejemplo ni autori- 
dad. La de la Universidad era solo no rqjnal y no tenia 
medios para acluar con eficacia. 

Newman, que conocio esta situation, observa: 
“Lo que me parece critico en este estado, no es que 
los Colegios sean fuertes, sino que la Universidad 
carezca de jurisdiction real practica sobre ellos” 
(p.235). Dice que a comienzos del siglo XIX, cuando 
aquel estado de cosas habia empeorado en Oxford, 
algunos hicieron esfuerzos para que la Universidad 
se hiciera cargo de su responsabilidad. Los “grados” 
o titulos no se oblenian mediante un examen serio 
sino que los estudiantes, tras haber pasado dos o 
tres aiios en su colegio, cuando querian graduarse, 
elegian a sus examinadores y los invitaban a una 
cena que precedia al examen... 

Ahora bien -conlinua-, un “grado” o titulo es 
una distincion que le corresponde acordar a la Uni¬ 
versidad, no al Colegio; y durante aquellos treinta 
primeros aims del siglo XIX, esas personas que 
hicieron un esfuerzo Ror restaurar el poder de la 
Universidad y restablecer los examenes como se 
requiere, tuvieron que hacerlo por su cuenta, lu- 
chando contra la costumbre de los Colegios. El 
principio de autoridad intelectual de la Universidad 
mejoro de hecho, pero sin llegar a recobrarlo por 
derecho. Cuando escribia Newman, los examenes 
todavia seguian librados a los criteriosy costumbres 
de cada Colegio. 

IV. Los Colegios de Oxford, tal como 
Newman los conocid 

Oxford en 1816, tras su “conversion”. Como 
toda conversion Newman llego a un encuentro per¬ 
sonal con la persona de Cristo, en la que influyo el 
maestro que lo habia preparado en la escuela de 
Ealing, el Reverendo Walter Mayers, del Pembroke 
College. Era de tendencia “evangelisla”, es decir, 
protestantizante. En la Apologia relata al respecto: 
“Durante las vacaciones (me habia quedado solo 
conmigo mismo, mis amigos se habian marchado... 
Asi que fue un tiempo de reflexion, y asi hubo lugar 
a que las influences de Mr. Mayers obraran sobre 
mi...”. En diciembre de 1816, cuando aun no habia 
cumplido 16 aiios. su padre, que acaba de sufrir 
bancarrota como consecuencia de las guerras 
napoleonicas, lo envio a estudiar a la Universidad. Y 
justamente, segun lo observa su biografo Louis 
Bouyer (2), aquella posture evangelisla de “el Evan- 
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Edward Hawkings, Fellow 
de Oriel, pintado por Sir 
Francis Grant. El precedio a ; * 
Newman como Vicario de 
Saint Mary 


gelio y nada mas” *iba a ser oportunamente mitiga- 
daporla magiade Oxford” (p.34):un encanto que no 
tenia nada de evangelista, pues en Oxford se refleja- 
ba la herencia catolica que de algun modo sobrevi- 
via en el Anglicanismo. En efecto: “La belleza de los 
ediiicios y jardines de Oxford proviene de uno de 
esos raros y felices period os (siglo XV y principios 
del XVI) en que el arte, todas las artes, recibieron la 
impronta del humanismo cristiano en el que el 
espiritu del Cristianismo y el espirilu de la Antigfle- 
dad se combinaron y dieron lugar a una exquisita 
cullura que encamo el Cristianismo en formas de 
vid ay de arte. Oxford, pequena joya entre dos rios 


que dan al Tamesis -el Isis y el Cherwell-, con sus 
torres y pinaculos, sus claustros y sus templos, en 
ese entonces entre cesped y arboles, se erguia en 
medio de un bello paisaje de valles y colinas con 
bosques...” Gd, p.35). 

El mismo Newman lo describe en sus 
Historical Sketches, indicando que lascomunida- 
des monasticas de la Edad Media dejaron sus nom- 
bresa los edificios que fueran remodelados en aquel 
nuevo estilo. 

Christ Church -dice- “es un magnifico mo- 
numento a los abades y canonigos que alii presidie- 
ron antes de su conslruccion”; y “las campanas del 
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anliguo convento de los Agustinos del siglo XII, tan 
celebradas por su sonido y Uamadas en aquel enton- 
ces «las alegres campanas de Christ Church», fue- 
ron trasladadas a ese edificio del siglo XVI”. 

Brasenose College, segun nos informa, se 
construyd en el sitio del palacio del rey Alfredo, 
quien en el siglo IX reslaurara a Oxford tras las 
invasion de los daneses (o normandos), habiendola 
reconquistado para los sajones. Se lo llama todavia 
el “king’s hall”, tal como el mismo rey Alfredo llama 
a su residenciaen sus leyes. El nombre “Brasenose” 
proviene de “brasinium” o lugar en que se bebe 
cerveza (cfr. “brasserie" en frances). 

University College por su parte, ocupa el 
lugar de la escuela o academia real en tiempos del 
rey Alfredo. 

Trinity College merece especial atencion. Un 
vitral de su capilla representa a San Benito, recor- 
dando su origen: fue el seminario de los Benedicti- 
nos, fundado en 1286. Se llamaba entonces Durham 
College, y pronto fue abierto a estudianles laicos. A 
fines del siglo XIII tenia ocho fellows y ocho estu¬ 
dianles residentes; y una biblioteca a la cual contri- 
buyeron los sucesivos obispos de durham, en espe¬ 
cial Richard Angervyle, en el siglo XIV, cuando fue 
construido el actual edificio. Esta fundacion bene- 
dictina fue suprimida durante la revolucidn politica- 
religiosa del siglo XVI, como todas las demas y la 
Orden de San Benito misma. Un nuevo edificio fue 
levantado en 1555, y a este llego Newman en 1816, 
sintiendose enseguida en el como en un segundo 
hogar. Un camarada, John William Bowden, fue el 
encargado de instruirlo en los usos del Colegio 
puesto que el tutor que le habian asignado, el Rev. 
Thomas Short, habia parlid o de vacaciones. Esta fue 
su primera deception, ya que para serconsiderado 
como “scholar” debia rendir examenes. El jovencito 
acudio al presidente del colegio, quien lo derivo a 
otros tutores, pero todos estaban de vacaciones. 
Tuvo que ponerse a buscar libros por su cuenta. 
Esto eraun indice del sopor en que habian caido los 
colegios de Oxford a fines del siglo XVIII y princi- 
pios del XIX. 

Sin embargo, durante losanossiguientes (1817 
y 1818) nolo un cambio: mayor exigencia en los 
esludiosy. segun cuenta: “En disciplina se havuelto 
uno de los mas estrictos; por tod as partes hay lamen- 
tos por este creciente rigor”. Pero el lo aprecia y 
aprovecha. Mr. Short, por su parte, lo estimo y guio 
en la preparation para obtener su escolaridad 
(scholarship). Newman compitio con varios candi¬ 


dates y se impuso tras ser examinado en matemdti- 
ca, literatura inglesa y literatura y composition lati- 
nas. En junio de 1818, lunes de lasemana de la fiesta 
delaSantisimaTrinidad, recibio la toga deestudian- 
tey tambien lacomunion en la Capilla (pero no quiso 
participar en la segunda parte de la celebration por 
considerarla una profanacion: ella consistia en que 
todos los estudiantes que habian comulgado por la 
maiiana, por la tarde jbebian hasta emborrachar- 
se!). 

Prosiguio su s estudios en la linea de los deseos 
de su padre: para poder llegar a desempenarse en 
los Tribunales; pero la Providencia se encargo de 
mostrarle su verdadera vocacion a traves de un 
fracaso. Fue en 1820, al preparase para el grado de 
“bachelor of Arts”, el exceso de estudio le produjo 
un “surmenage” que lo hizo fracasar en el examen. 
Y como habia rezado y pedido a Dios “no el exito 
sino el bien”, comprendio que esto era una indica¬ 
tion. Tomo la decision deencaminarse al sacerdocio 
anglicano. El 11 de enero de 1821 apuntaba en su 
diario: “He elegido, y ml eleccion es la Iglesia; para 
esto habia rezado” (Lettere, vol. 1, p.41). 

Este fue el fin de su estadia en el Trinity 
College. Recien sesenta y ocho aftos despues, en 
1879, este le acordaria el titulo de Fellow Honorario, 
y en esa ocasidn volvio a recibirlo Mr. short, su viejo 
tutor, ciego y de 90 anos. Pero por entonces no tuvo 
mas remedio que buscar alojamiento en la ciudad y 
dar lecciones particulares a alumnos que aquel le 
enviaba, hasta ver como podia realizar su vocacion 
eclesiastica. 

Se le ofrecio una inesperada oportunidad en 
1822: presentarse a un examen de seleccion en el 
Oriel College, donde se habia producido una vacan- 
lede “fellow”. 

Oriel College era uno de los colegios de 
mayor reputation en Oxford. Adam de Brom lo 
habia fundado en el siglo XIV, siendo vicario de St. 
Mary, la parroquia de la Universidad de Oxford, en 
el sitio previsto para la misma por aquel rey Alfredo 
(siglo XI). Y observamos a proposito que este origen 
del Oriel, intimamente unido a St. Mary, demuestra 
lo subrayado por el mismo Newman: la estrecha 
relation, en el Oxford medieval, de“losdosgrandes 
elementos de la education, religidn y ciencia” (Me¬ 
dieval Oxford, H.S., vol. Ill, p. 328). 

Hacia 1820, Oriel se habia convertido en el mas 
brillante de todos los colegios gracias a un grupo de 
intelectuales destacados, llamados losNoetics, que 
estaban rehabilitando alii la perdida libertad acade- 


NEWMANIANA 23 




CUARTO ENCUENTRO NEWMANIANO 


mica y la integration de todas las ramas del saber. 
Ahora bien, como lo destaca Bouyer en su biografia, 
Newman poseia justamente las cualidades que ellos' 
apreciaban. No era (ni nunca quiso ser) un mero 
“especialista”. Demasiado librey creativo como para 
soportar las restriccionesy defmidas fronteras de una 
especialidad, se entregaba sin embargo al estudio con 
seriedad y con miras amplias, universales. Para el la 
cultura era el medio de formar al hombre cabal, un 
modo de humanizarlo integralmente y llegar a ser un 
“gentleman”. Y este concepto humanista coincidia 
con el de los Noetics, que, ante la decadencia general 
del Oxford de la epoca, buscaban hombres de vasta 
cultura, de alta calidad intelectual y acendrado valor 
moral. Fue asi como Newman, que respondia a estas 
expectalivasy que se habia preparado para el examen 
leyendo a su gusto un poco de todo (desde musica 
hasta quimica y mineralogia, a mas de su estudio 
sistematico e intensivo de Sagrada Escritura), fue 
elegido fellow de Oriel el 12 de abril de 1822, a los 21 
afios de edad. Lo acogieron hombres de gran valor: 
John Keble, Richard Hurrle Froude y Henry 
Wilberforce, entre otros, al que se agregd Pusey, 
elegido fellow al ano siguiente. Todos ellos conlribu- 
yeron con su influjo eclesial a apartarlo de sus previas 
ideas “evangelicas" (protestantes) y a acercarlo a la 
High Church anglicana, con sus conceptos de auto- 
ridad y tradition. 

El mismo Newman da teslimonio en suApolo- 
gia (3) de la relevancia de estos contactos persona¬ 
tes, caracteristicos de un “college”. Pondera la “gen- 
tileza, cortesiay naturalidad” dejohn Keble y desla- 
ca lo que le debe: “Con su obra poeticaThe Christian 
Year... toco una nota original... una musica nue- 
va... una ensenanza tan profunda, tan pura y bella... 
que me transmitio esta verdad: el sistema 
sacramental es decir, la doctrina de que los feno- 
menos materiales son, a la par, figuras e instrumen- 
tos de realidades invisibles: y la segunda verdad...: 
el argumento de personalidad... esto es, que no es 
puramente la probabilidad la que nos da certeza 
intelectual, sino la probabilidad tal como es utilizada 
por la fey el amor..." (p. 17-18). 

Del Dr. Hawkings dice: “Fue el primero que 
meensendapensarmispalabrasyaserprudenteen 
mis afirmaciones. el me enseno el arte de deslindar 
y aclarar mi pensamiento en una discusion y contro¬ 
versy... y tuvo la amabilidad de censurar severa- 
mente los primeros sermones que escribi y otros 
trabajos... En lo que atane a la doctrina..., me 
procure elTratado sobre la predicacidn apostd- 


lica de Summer... que me llevo a abandonar resi- 
duos de calvinismo y aceptar la doctrina de la rege- ^ 
neracion bautismai... Hay otro principio queapren- 
di de el...: la doctrina de la tradicidn... a saber, que 
el sagrado texto no se destino nunca a ensonar 
doctrina sino unicamente a probarla; de donde se 
sigue que, si queremos aprender doctrina, hemos 
de recurrir a los formularios de la Iglesia, por ejem- 
plo el catecismo y los simbolos de la fe...; despuds 
de aprender en ellos las doctrinas de la crisliandad, 
el estud ioso debe verificarlas en la Escritura... Esto 
abrid ante mi una amplia perspectiva de pensamien¬ 
to...” (p. 9-10). 

El Rev. William James “me enseno... la doctri¬ 
na de la sucesion apostolica durante un paseo en 
torno a la pradera de la Christ Church...” (p.10). 

“Y ahora, el Dr. Whately. Le debo mucho. Era 
hombre de corazon generoso y ardiente... El me 
tomo de la mano, se mostro conmigo un maestro 
indulgente y alentador. El me abrid mi inteligencia 
y meensenoapensarya razonar... Suaccidn sobre 
mi acabo... una vez que me hubo ensenado a ver con 
mis propios ojos y andar con mis propios 
pies...(pues) su pensamiento era demasiado dife- 
rente del mio para que pudieramos seguir mucho 
tiempo por la misma vereda... Lo que Whately hizo 
por mi en el terreno de las ideas religiosas fue, 
primeramente, ensefiarmela existencia de la Iglesia 
como cuerpo sustanlivo o corporacion. En segundo 
lugar, haberme inculcado... uno de los rasgos mas 
relevantes del movimiento tractariano:... que la Igle¬ 
sia y el Estado deben ser independientes entre si... ” 
(p.12-13). 

Como podemos apreciar, se trata de ensefian- 
zas de aquellas que no se reciben en clases o confe- 
rencias, sino en conversaciones y encuentros entre 
camaradas o colegas, como se da entre losfellows 
de u n college. Y llegando en algu nos casos a conver- 
lirseen relacionesmas intimas, como le ocurrio con 
Froude, del que acota: “Vivi con el en la mas afectuo- 
sa e intima amistad desde 1829 aproximadamente 
hasta su muerte en 1836... Un amigo a quien debo 
tanto. El me enseno a mirar con admiracion a la 
Iglesia de Roma y a aborrecer en el mismo grado a 
la reforma protestante. El grabo profundamente en 
mi la idea de la devocion a la Virgen y me condujo, 
pasoapaso.acreeren lapresencia real (eucaristica)” 
(p.21-23). 

Newman valoro y aprovecho estas influencias, 
ya a su vez empezo a ejercer su propio influjo sobre 
otros. 
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Ordenado diacono en 1824, se hizo cargo del 
servicio en la iglesia de San Clemente, pero lo dejo 
en 1825, al ser ordenado sacerdote, porque acepto 
ser tutor en Oriel. De inmediato se dedico a guiar a 
los estudiantes, comenzando a colaborar efecliva- 
mente en la realization de un elevado concepto de la 
Universidad. En 1827 su saber y personalidad llega- 
ron a ser tan estimadas que se lo nombro examina- 
dor para el grado de bachelor of Arts. En 1828 fue 
designado vicario de Saint Maty the Virgin, la 
parroquia universilaria tan allegada a Oriel y pudo 
completar la formation de sus estudiantes con sus 
Sermones Universitarios. Entrando a esla igle¬ 
sia, resulta conmovedorver el altar en que oficioy el 
pulpito desde donde predico, y no solo a los estu¬ 
diantes, sino tambien a los simples parroquianos 
(comerciantes en su mayoria) en sus Parochial 
and Plain Sermons. 

Uno de losesludiantes, Gladstone, comentaba 
anos despues: “Newman predicaba sin esfuerzo ni 
ostentacidn, y por su sencilla excelencia atraia a los 
estudiantes que acudian mas y mas a escucharlo”. 

Esta actividad sacerdotal se acreceria con el 
tiempo. Es notable que asi como un fracaso en 
Trinity lo Uevo al Oriel, asi tambien un choque en 
Oriel definio su irradiacion eclesiaslica. El choque 
fue con Hawkins, presidente de Oriel, por sus dife- 
rentes enfoques de la ensenanza. Lo notable es que 
Hawkins le habia dado el cargo de tutor y luego le 


habia dejado el de vicario de St. Mary al convertirse 
en presidente del College. Entonces fue cuando se 
evidencio la desavenencia, que podemos describir 
gracias al mismo Newman. En efecto, enOrigen y 
progreso de la Universidad (en el volumen III de 
los Historical Sketches), puntualiza que hay dos 
mentalidades antagonicas: la de aquellos que ponen 
el acento en la irradiacion personal para guiar hacia 
la verdad y la de quienes prefieren mas bien cefiirse 
a mtiodos institucionalizados. Como Hawkins era 
de este ultimo tipo entro en colision con Newman, 
que era del primero. No le envio mas estudiantes 
para que el los guiara como tutor, y al quedarse sin 
ellos se dedico aun mas de lleno a su action 
sacerdotal. 

Ahora bien, la prueba de que con ello no perdio 
sino que gano en influjo e irradiacion es que -tras su 
viaje a Italiay el Mediterraneo con su amigo Froude, 
quien tambien se habia quedado sin estudiantes por 
el mismo motivo de Newman-, cuando iniciaron 
junto con Keble el Movimiento Tractariano, los 
estudiantes los siguieron en cantidad. 

Y no solo losesludiantes. Gracias a los “tractos”, 
opusculos en los que defendian el principio dogma- 
tico y la autoridad eclesial frente al avance de las 
ideas liberales, esta irradiacion trascendio a toda 
Inglaterra. Los tractos se sucedieron y eran leidos 
en todas partes, y asi Newman, habiendo perdido su 
influencia oficial en la Universidad de Oxford, fue 
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llevado providencialmente a ejercer una action mas 
amplia al servicio de la Iglesia de Inglaterra, 
reavivando en ella la conciencia de la sucesion apos- 
tolica de los obispos, el valor permanente del dogma 
y la eficacia de los sacramentos. 

Por aquel entonces -a partir de 1833 en que 
surgio el MovimientoTractariano o Movimienlo de 
Oxford- Newman sostenia que la Iglesia Anglicana 
constituia la “via media” entre el Protestantismo que 
habia abandonado aquellos principios esenciales, y 
la Iglesia de Roma que los habria desfigurado y 
estereolipadoaparlir del ConciliodeTrenlo... Este 
conceptofuecompartidopormuchosypermitidoen 
Oxford, pero no ocurrio lo mismo cuando publico en 
1841 su famoso “Tracto 90”, en el que demostraba 
que los Articulos fundanles de la Iglesia Anglicana 
tenian un contenido potencialmente catolico. Esto 
escandalizo a las autoridades por lo cual el prefirio 
alejarse y proseguir su reflexion a solas. De nuevo, 
un aparente fracaso le abriria a Newman un camino 
inesperado y fecundo. 


V. El “college” de Littlemore 

Newman encontro unabuena solution: retirar- 
sea Littlemore, aldea cercana a Oxford que quedaba 
dentro del radio de su parroquiay dedicarse a estos 
parroquianos que, por otra parte, el no habia dejado 
de visitar period icamente. 

La conexion exislente entre la parroquia de St. 
Mary y el pueblecito de Littlemore queda indicada 
por los mismos nombres de ambos y se explica 
historicamente. El mismo Newman relata en sus 
Sketches que en la epoca de los sajones, antes de 
que existiese la Universidad, en el lugar que luego 
ocupara St. Mary, habia un monasterio femenino de 
la Orden de San Benito consagrado a “Nuestra 
Sefiora de Littlemore”. Tras la invasion y destruc¬ 
tion de los daneses, cuando en el siglo XI el rey 
Alfredo reconstruyo Oxford, dedico aquel silio a la 
parroquia y edificios escolares. Con el paso del 
tiempo, quedo el nombre deSL Mary the Virgin 
para la parroquia universilaria, y se dio el nombre de 
Littlemore a la pequefia aldea que surgio, separada 
de la ciudad por el rio y los campos y que estaba bajo 
el ambito parroquial. 

Es asi como en 1828, apenas nombrado parro- 
co, Newman se interesb por los parroquianos de 
aquella aldehuela (apenas una calle con casas, y 
otras dispersas en el campo),Ios visitaba, atendia a 


losenfermosy decidio construir un templo. Le costo 
reunir los fondos necesarios. y recien en 1835 pudo^ 
iniciar la construction. Todos su colegas del Movi-"* 
mientoTractariano hicieron donacionesy su propia 
madre, quien colocb la primera piedra el 21 de julio. 
Ella murio poco despues y esta enterrada alii. La 
iglesia fue consagrada el 22 de septiembre de 1836 
con el nombre de Capilla de Santa Maria Virgen y 
San Nicolas, quedando a cargo del Rev. John R. 
Bloxam, fellow del Magdalen College, hasta que 
bste, atraido por la Iglesia de Roma, juzgo prudente 
dejarlo, en 1840. Newman, que por entonces estaba 
muy lejos de aproximarse a Roma, decidio encargar- 
se personalmente de eta capilla que estaba bajo su 
jurisdiction (al menos por un tiempo). Era la Cua- 
resma de 1840, y el, que en aquel tiempo estudiaba 
la Iglesia de los Padres, sin duda quiso imitarlos en 
sus practicas cuaresmales de oration y de ayuno 
(esto ultimo no era usual en la Iglesia Anglicana) y 
tomo a Littlemore como lugar de retiro, dando 
tambien clases de catecismo a los ninos los domin- 
gos y celebrando diariamente la Iiturgia malinal y 
vesperlina. Incluso muchos de sus parroquianos de 
Oxford iba a oir su catequesis dominical. 

Pero al regresar a Saint Mary y a Oriel, en 
mayo de ese ano 1840, descubrio que habia dejado 
su corazon en Littlemore. A su amigo Frederic 
Rogers le escribio: “Considerando que, parro- 
quialmente, tengo poco o nada que haceren Oxford 
y muchisimo en Littlemore, naluralmente desearia 
residir en Littlemore mas bien que en Oxford”. (3). 
Es mas, su espiritu de maestro, de tutor, lo llevaba 
a concebir lo siguiente: “Ademas -conlinuaba-, su- 
poniendo que tome algunos alumnos de teologia en 
Littlemore, £por que no lener alii mi casa como una 
especie de «hall», dependiendo de Oriel?” (id. p.26). 

He aqui porque este nuevo periodo que va a 
iniciar Newman en Littlemore puede ser considera- 
do, en un aspecto, como continuation de su tarea de 
tutor en el Oriel College de Oxford, y sobre todo 
como su renovacion del “college” al modo de los 
antiguos colegios medievales. Sigue diciendole a 
Rogers al respecto: “Suponiendo que surgiese una 
opinion favorable a losestablecimientos monaslicos 
y que mi casa tuviese que segu irla y adaptarse a una 
regia disciplinaria, <;no seria de desear que tales 
instituciones saliesen de los Colegios de nuestras 
dos universidades?” (id., p.26-27). 

Asi, pues, si bien no prospero en el ambiente 
aquella “opinion favorable a los establecimientos 
monasticos” y por tanto tampoco el pudo establecer 
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El colegio de Littlemore 


uno, llego a realizar la idea de un “College” a partir 
del momento en que, a raiz de las criticas que 
levantd en oxford su Tracto 90, decidio dejar sus 
habitaciones sen el Oriel y, con su enorme bibliote- 
ca, trasladarse del todo a Littlemore. 

“El College”, es el nombre que aun hoy se da a 
la casa que Newman se acondiciono en aquel momen- 
to de crisis, a una cuadra de su capilla. Parlio de una 
hilera de eslablosy un granero que formaban una “L” 
o esquina. l.os establos se han utilizado para los 
caballos de los coches que anleriormenle hacian el 
servicio de transporte Qxford-Litllemore, y estaban 
en desuso desde que los reemplazara el ferrocarril. 
Newman los habia comprado junto con el terreno que 
los rodeaba cuando pensaba en su establecimiento 
monastico. Ahora aunque estaban en pesimo estado, 
reacondicionolosestablosy losconvirtioen “cottages” 
que dan a una galeria. A1 granero lo transformo en 
biblioleca: ambas partes delimitan un jardincito que 
tiene el aspecto de claustro, triangular. 

En el primer momento, a partir del 19 de abril 
de 1842, Newman se instalo solo en el College para 
consagrarse a sus tareas parroquiales: servicios en 
la Capilla y atencion diaria a sus feligreses. Pero su 


irradiante personalidad no tardo en atraer a los 
jovenes, y el puso a su disposicibn las habitaciones 
y la biblioteca. De este modo seconvirtioen realidad 
la idea de “college” que el habia vislumbrado: un 
verdadero colegio a la antigua, asilo de estudiantes 
pobres en un edilicio pobre, como habian sido los 
primilivos “colleges” medievales. En efecto, los que 
fueron llegando eran “jovenes graduados y sacerdo- 
tes, la mayoria ardientes tractarianos” que “por ello 
eran mal vistosen los otros colegios de Oxford o no 
eran aceptados por los obispos para ocupar cargo y 
aun para ser ordenados” (id.). 

El primero de ellos fue John Dobre Dalgairns, 
de 24 anos, recientemente graduado, que no solo 
tenia problemas en su Colegio sino tambien en su 
familia a raiz de sus lendencias “romanizantes”. 
Pensaron que lo mejor, para alejarlo de ellas, era 
confiarlo a la guarda del anglicano Newman cuyo 
unico objeto habia sido el reflorecimiento de la 
Iglesia de Inglaterra. El misrno Dalgairns lo confir- 
ma en una carta en que les cuenta sus primeras 
impresiones: “No hay peligro-dice-deque Newman 
piense en pasarse a Roma”, y agrega, en cuanto al 
caracter de la casa: “No es mas que un lugar en el 
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cual los que carecemos de fellowships podemos 
venir a estudiar bajo la guia de Newman y con su 
biblioteca, que es excelente”. Tambien acota que se 
recibi'a a parrocos rurales que desearan tomar unos 
dlas de retiro. 

Otros dos jovenes, Woodmason y Welshc, con- 
currian diariamente al College para tomar Ieccio- 
nes; y quedan muchos testimonios de esludiantes o 
graduados que pasaron temporadas mas o menos 
largas en Lilllemore disfrutando de su regimen de 
estudio y devocion. 

Y asi, esponlaneamente, se volvia al ideal de la 
Universidad Medieval que unia la Fey la Razon. 

Testigo de esto es un relato que debemos al 
segundo residentepermanentedel College, William 
Lockhardt, parienle de Sir Walter Scott, que llego en 

1842, tras graduarse a los 22 aflos. Dice: “Fui admi- 
tido con mucho carifio por Newman como uno de 
sus primeros compafieros en Lilllemore, donde 
permaneci casi un afio. Alii lavidaerasemejantealo 
queleemosen las Vidas de los Padres del desier- 
to: de oracion, ayuno y estudio. Nos levantabamos a 
medianoche para recitar el oficio noctumo del Bre- 
viario Romano, y recuerdo que se omitia la invoca- 
cion a los santos; en su lugar, pediamos a Dios que 
el santo del dia rogase por nosotros. Pasabamos una 
hora en oracion privada, y por primera vez aprendi 
lo que significa meditar. Ayunabamos diariamente 
hasta mediodia, y en Cuaresmay Adviento hasla las 
cinco de la larde. Esto se miligaba los domingos y 
grandes fiestas. Ibamos a la iglesia todos los dias 
para los serviciosy tarnbien para lacomunion” (id.). 

De hecho, en la iglesia de Lilllemore se cele- 
braban los oficios malutinos y vespertinos, pero 
para el resto acondiciono comoOratorio, a partir de 

1843, uno de los anliguos establos: el ultimo de la 
hilera, justo al lado de su propia celda. Cubrio la 
pared que da a la calle con cortinados rojos sobre los 
cuales colgo un crucifijo, y dos candelabros les 
permitian leery recitar las Horas Menores, en latin, 
pero con la pronunciacion de Oxford y dejando de 
lado las antifonas de Nueslra Sefiora para no mez- 
clar los usos romanos. 

En este Oratorio, Newman y seis compafieros 
hicieron su primer “retire” durante la Semana Santa 
de 1843. No sabian nada de los Ejercicios de San 
Ignacio pero, curiosamenle, utilizaron en esa oca- 
sion un librito de Ejercicios Espirituales del jesuita 
Marmeduke Stone. 

Es de notar que la oracion lilurgica de las 
Horas ya habia sido restaurada por Newman en St. 


Mary. Los Maitines y Visperas (o Evensong) co- 
rrespondian a los estipulado en el siglo XVII por el 
Prayer Book de la Iglesia Anglicana, aunque ha- 1 * 
bian caido en desuso; pero ahora agregaba las Ho¬ 
ras Menores, que alia no figuraban, por lo cual las 
tomaba del Breviario Romano (si bien evitando las 
oraciones a la Virgen y a los Santos). Y es de notar 
tambien esla delicadeza de Newman, ya que en el 
interin sus ideas habian ido e iban madurando. En 
este punto ya no pensaba que fuera posible tener a 
la Iglesia de Inglaterra como la fiel continuadora de 
la Iglesia de los Padres, su teoria de la “via media” 
quedaba, pues invalidada. Y por otra parte su enor- 
me prevention hacia la Iglesia de Roma, en la que 
antes veia elementos espureos y supersticiones agre- 
gadas, habian desaparecido a raiz de su lectura de 
las obras de San Alfonso Maria de Ligorio en las que, 
para su soipresa, no hallo ni rastros de aquello. 


El tutor: su soledad y su solidaridad 

Pero Newman se cuidaba bien de no dejar 
transparent nada hacia afuera de esa evolution 
interior suya. En su celda, en la biblioteca y en el 
oratorio reflexionaba solo: su conciencia ante Dios 
solo lleno de respeto y responsabilidad hacia sus 
discipulos, no se permilio influir en ninguno de 
ellos, y menos aun en sus feligreses, a los que 
continuaba atendiendo en calidad de parroco. 

Al respecto, uno de los jovenes que por enton- 
ces llegaron, Ambrose St. John, cuenta que espera- 
ba que Newman Ie planease el fuluro, pero que su 
respuesla fue esta: “No es bueno dar consejo cuan- 
do quizas cree mas dificultades, en vez de quitar- 
las... Tendra usted que tomar su decision por si 
mismo. Venga a Lilllemore, nos alegraremos con su 
compafiia y, si la quielud y el retiro lo ayudan, podra 
lograrlo...” (id, p.39). 

jEsplendida y cabal actitud de “tutor”, que 
ofrece medios sin forzar opiniones ni decisiones! 

jMaravillosa realization del “college”, en el 
cual se forman hombres y en el que se transmite 
mas por irradiation personal que por imposiciones 
doctrinarias! 

La humildad de Newman constituia la clave de 
su irradiation personal. Los numerosos jovenes que 
llegaban -y en tal numero que hubo que dividir en 
dos las habitaciones- quedaban admirados de verlo 
servir la mesa como los demas. Y Lockhardt cuenta: 
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Exterior de la iglesia de 
Littlemore, 1840 



“Newman nunca nos permilio tratarlo como a un 
superior sino que se colocaba al nivel del mas joven. 
Recuerdo que insislia en que no lo llamasemos Mr. 
Newman, tal como se estila tralar en Oxford a los 
fellows y tutors de los colegios. Queria que le 
dijesemossimplemenle «Newman...»" (id., p.39). 

Afuera, el mundo hacia toda clase de disqui- 
siciones sobre lo que ocurria en Littlemore y se 
burlaba de lo que llamaba “el monasterio", pero lo 
que Newman ofrecia era nada mas (iy nada menos!) 
que un ambiente de tranquilidad y respeto, un reliro 
para la oracion y el estudio. I.ochardl apunta: “Nos 
daba algunos temas para estudiar, y en su esplendi- 
da biblioleca -que crecia y crecia- se hallaban las 
mejores ediciones de los Padres griegos y latinos, 
de los doclores, y las mejores obras sobre Escritura 
y Teologia, ademas de literatura en prosa y en 
verso...” (id., p.41-42). 

Por su parte, Newman estudiaba y escribia de 
pie ante su escritorio.y cuando se dio cuenta de que 
ya no compartia las ideas de sus antiguosy queridos 
colegas del Movimiento de Oxford, dio su ultimo 
sermon en su parroquia de Saint Mary, el 24 de 
septiembre de 1843; y al dia siguienle, 25, pronuncio 
en la iglesia de Littlemore aquella conmovedora 
homilia llamada La despedida de los Amigos 
durante un oficio celebrado por varios de ellos: 
Puyse, Copeland y Bowles. Tantos eran los amigos 
que el templo estaba replelo y los habia afuera; hubo 
ciento cuarenta comuniones, y lodos lloraron cuan¬ 
do el termino su predica con estas palabras: “Ami¬ 
gos mios, si aalguno devosolros heayudado alguna 


vez con mi ensenanza, mis escritos o mi simpatia... 
' amigos mios, recordadme y orad por mi...”. 

Este fue su ultimo acto como maestro en la 
Iglesia Anglicana; pero todavia continuo ejerciendo 
servicios a sus feligreses, necesitados y enfermos, 
que no tenian idea de la lucha que tenia lugar en su 
alma. 

Newman buscaba la verdad, y ya habia llegado 
a vislumbrar que la verdad completa de la doctrina 
de Cristo se hallaba en la Iglesia de Roma. Su 
sospecha provenia de invesligar el desarrollo que 
en ella habia tenido la doctrina, pero necesitaba 
complelar dicha investigation. y asi, en ese ambien¬ 
te de retiro, oracion y estudio-en eseCollegeen el 
que cabalmente daba asimismo a otros la posibili- 
dad de buscar la verdad por su cuenta-, a partir de 
comienzos de 1845 se puso a redactar esa investiga¬ 
cion bajo la forma de Ensayo sobre el desarrollo 
de la doctrina 

Lo escribio en la biblioleca de pie como era su 
coslumbre, sobre la mesa que hoy se nos muestra, 
colocada bajo su retrato. Trabajo incansablemente, 
dia tras dia, analizando y distinguiendo entre los 
desarrollos validos y los que en realidad fueron 
corrupcionesy no desarrollos a lo largo de la histo- 
ria de la Iglesia, hasta llegar a confirmar lo que 
sospechaba: que el unico desarrollo autentico, que 
no desfigura sino que despliegael germen original 
de la Revelation, se da en la Iglesia Catolica Roma- 
na. Lo dejo inconcluso pues el 6 de octubre de 1845, 
sin necesitar mas, le puso un prefacio declarando 
haber llegado a esa conclusion. 
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Lo notable, para nuestro tema del caracter, 
sentido e importancia del “College”, es que Newman 
lo realizd cabalmente en el College de Littlemore, y - 
que este sistema cabalmente vivido, esta comuni- 
dad de apoyo mutuo y de respeto a cada personali- 
dad, dio sus frutos en cada uno de los que lo aprove- 
charon a su modo y tiempo diferentes. Newman de 
ninguna manera promovio lasconversiones ni enca- 
bezoaun grupo de rebeldes. Amabay respelabaala 
Iglesia Anglicana a la que solo dejo cuando descu- 
bri6 laverdad que lanto habia buscado. Muchos de 
los jovenes que lo rodeaban lo precedieron en su 
paso a la Iglesia Catolica. El no los impulsd sino sdlo 
les facilito el hacer sus propio camino. Poco antes 
que 61 tomaron su decision Ambrose St. John y 
Dalgairns. Y Cue este quien lo puso en conlacto a 
Newman, en el momento en que vio con claridad la 
verdad.con el Padre passionista Domenico Barberi, 
quien llego a Littlemore el 8 de octubre, oyo su 
confesion, y al dia siguiente, 9 de octubre, celebro la 
Misa en el Oratorio, acogiendolo en la Comu- 
nidn Catolicay leadministro la Eucaristia. Poreso 
hoy en dia se Ievanta frente al College la iglesia 
catolica que lleva su nombre: Beato Domenico 
Barberi. Y esta iglesia parroquial se halla unida al 
college asi como lo estaba antes la parroquia angli¬ 
cana. 

Hoy en dia, el que llega Littlemore puede 
comprobar la perduracion de la obra de Newman. 
Este dejo en 1846aquel querido College del quedijo 
“aqui se me enseno mi camino y recibi una respues- 
ta a mis plegarias”. Pero tras muchos avatares, fue 
rehabilitado en los ultimos anos. Reacondicionado 
el edificio, los Padres del Oratorio de Birmingham 
lo dedicaron en 1987 a serel Centro Intemacional de 
los Amigos de Newman bajo la custodia de una 
congregacion femenina, llamadaThe Work, que 
tambien se nutre de la espiritualidad newmaniana. 
Gracias a las hermanas de este instituto secular el 
College sigue siendo el College. Ellas no sdlo man- 
tienen la memoria de Newman -cuyo busto preside 
el jardin- sino tambien y sobre todo reviven este 
espiritu colegial. 

La biblioteca ya no contiene los libros que 
tueron de Newman -pues el se los llevo consigo al 
Oratorio que fundo en Birmingham- pero si todas 
las ediciones de sus obras, asi como todos los estu- 
dios, revistas y publicaciones sobre el y su obra, y 
tambien muchas cartas y d ocumentos. Esta bibliote¬ 
ca esta abierta a estudiosos e investigadores. Las 
habitaciones estin adaptadas para hacer retiros a 


quienes lo deseen, y en este caso se les brinda la 
oportunidad de participar en la Liturgia delas Horas 
que la comunidad celebra, como en los tiempos de 
Newman, pero ahora con los textos completos de la 
Iglesia Catolica. Y las mismas hermanas de The 
Work se brindan a los visitanles para ofrecerles 
iaformaciones y responder a sus inquietudes, ade- 
mas de hacerles sentir su calida acogida y espiritu 
comunitario. 

jHasta tal punto se perpetua en Littlemore la 
idea tradicional y newmaniana del “college”: ambito 
de recogimiento, oration y estudio, de encuentro de 
razon y fe, en el cual son de la mayor importancia los 
inlercambios personates! 

Dra. Inis de Cassagne 


Notas 

1) John Henry Newman, Historical Sketches, 
Longmans, Green & Co., London, 1903. Este volu- 
men III contiene: Rise and progress ofUniversities. 
Norhtem and Normans in England and Ireland. 
Medieval Oxford. Convocation of Canterbury. 

2) Louis Bouyer, Cardinal Newman-His Life and 
Spirituality, prepared for private circulation and for 
free distribution by Mons. Wm. J. Doheny C.S.C. 

3) John Henry Newman, Apologia pro vita sua, 
ed. castellana traducida por Daniel Ruiz bueno, 
Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1947. 

4) Bernard Basset SJ., Newman at Littlemore, 
published by Friends of Newman and printed by 
Clarkeprint, Warley, West Midlands. 

5) Quiero testimoniar mi enorme agradetimien- 
to a las Hermanas deThe Work que me acogieron 
tan generosa y amistosamente en el College de 
Littlemore y por cuyo intermedio pude visilar el 
Oriel College y el Oratorio de Birmingham. En esta 
estadia pude vivir por experiencia el sentido del 
College, y sin ella no hubiera podido escribir este 
articulo. 

Su direction es: The Work. Ambrose Cottage 
9, College Lane. Littlemore, Oxford 0X4 4LQ. Tel. 
0865/77 97 43. 
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THE TWO WORLDS 

Unveil, 0 Lord, and on us shine 
In glory and in grace; 

This gaudy world grows pale before 
The beauty of Thy face. 

Till Thou art seen, it seems to be 
A sort of fairy ground, 

Where suns unsetting light the sky. 

And flowers and fruits abound. 

But when Thy keener, purer beam 
Is pour'd upon our sight. 

It loses all its power to charm, 

And what was day is night. 

Its noblest toils are then the scourge 
Which made Thy blood to flow; 

Its joys are but the treacherous thorns 
Which circled round Thy brow. 

And thus, when we renounce for Thee 
Its restless aims and fears. 

The tender memories of the past, 

The hopes of coming years, 

Poor is our sacrifice, whose eyes 
Are lighted from above; 

We offer what we cannot keep. 

What we have ceased to love 

The Oratory, 1862 


LOS DOS MUTiDOS 

Muestratenos, Sehor y resplandece 
para nosotros en gloria yen Tu gracia; 
se desvanece este estridente mundo 
ante lo bello de Tu rostro. 

Este mundo, mientras no te vemos 
semeja un pais de maravillas, 
con soles sin ocaso que iluminan 
un cielo sobre tierras de abundancia. 

Mas si tu rayo, mas limpio y penetrante 
se derrama sanando nuestros ojos, 
se rompe su poder para hechizarnos 
ysu mentido dia es la tiniebla. 

Vemos entonces sus obras mas preciadas 
tal como son: flagelos que Tu sangre 
vertieron, y sus gozos las espinas 
aleves que Tu cerio circundaron. 

Y de este modo, si porTi dejamos 
sus temores y afanes sin sosiego, 
sus tiernas remembranzas del pasado 
y el espejismo de sus esperanzas, 

fio hacemos sino un pobre sacriricio, 
si tu luz se enciende en nuestros ojos: 
entonces inmolamos vanidades, 
yloqueyano amamos. 


Traduccion: Jorge N. Ferro 
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Con textos tornados de escritos del Cardenal John Henry Newman 



Rezo meditado del 
Santo Rosario 

Completamos la publicaclon de la meditacion del Cardenal Newman, Inlclada en 
nuestro N D 8, con los textos referldos a los Mlsterlos Qloriosos. Volvemos a 
transcriblr la Reflexion Inicial para poder introduclmos en la contemplaclon de 

estos Mlsterlos. 


Reflexion inicial: 

(Discourses to mixed congregations, XVII, 344-48) 

Cuando la Palabra Elema decreto venir a la tierra, no penso, no 
actuo a medias, sino que vino para s'er un hombre como cualquiera de 
nosotros, a tomar alma y cuerpo humanos y hacerlos suyos'. No vino en 
mera apariencia o en figura pasajera, como los angeles se manifiestan a los 
hombres. Tampoco se limitd a descender sobre un hombre ya existente 
como hace con sus santos, y llamarle con el nombre de Dios, sino que “se 
hizo came". Vinculo a SI mismo una humanidad, y se hizo tan real y 
verdaderamente hombre como era Dios, de modo que a partir de entonces 
Cue a la vez Dios y Hombre, o dicho con otras palabras, fue Una Persona en 
dos naturalezas, divinay humana. 

Esto es un misterio tan maravilloso y dificil, que solo la fe puede 
recibirlo con firmeza. El hombre natural puede recibirlo porun tiempo, 
puede pensar que lo acepla, pero en realidad no lo ha recibido; y tan pronto 
como lo ha profesado comienza interiormente a rebelarse y a evadirlo. Ha 
hecho esto desde el principio. Incluso en vida del disdpulo amado se 
alzaron hombres que aiirmaban que nuestro Sefior no tenia cuerpo alguno, 
o que poseia un cuerpo hecho en los cielos, o que no era capaz de sufrir y 
otro sufria en lugar suyo, o que luvo solo por un tiempo la forma humana 
con la que nacio y sufrio, que le habria venido en el baulismo y dejado antes 
de la crucifixion, o que fue un mero hombre. Que “en el principio era el 
Verbo, y el Verbo estaba en Dios, y el Verbo era Dios... y el Verbo se hizo 
camey habito entre nosotros” On 1,1 ss) era algo demasiado duro para una 
razdn no regenerada e iluminada por la gracia. 

...Ahora bien, si se alza un testimonio contra estas opiniones no 
cristianas, si se expresa claramente y por encima de error y equlvoco la 
sencilla idea de la Iglesia Catolica de que Dios es hombre, ipodria hacerse 
mejor que diciendo, con las palabras de San Juan, que “Dios se hizo 
hombre"? £Y podrla expresarse esto mas enfalica e inequivocamente que 
declarando que El nacio como hombre, o que tuvo una Madre? El mundo 
admile que Dios es hombre. Es una admision que le cuesta poco, porque 
Dios esta en todas partes, y por as! decir, es todo. Pero se resiste a confesar 
que Dios es el Hijo de Maria. Se resiste porque se ve inmediatamente ante 
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un hecho ineludible que viola y destruye su propia vision incredula de las 
cosas. La docirina revelada toma de repente su forma aulenlica, y recibe 
hislorica realidad; y elTodopoderoso se introduce en su propio mundo en 
un cierto momento y de un modo concreto. Los sueftos se destruyen y las 
sombras se alejan. I.a verdad divina ya no es por mas tiempo expresion 
poelica, exageracion devota, economia mistica o representation rm'tica. 

...La confesion de que Maria es “Deipara”, o Madre de Dios, es la 
salvaguardia con la que sellamos y aseguramos de toda evasion la doctrina 
del Apostol y el lest con el que detectamos todas las falsedades de aquellos 
malos esplrilus “del Anticristo, que han entrado en el mundo”. Tal confe¬ 
sion declara que El es Dios, implica que es un hombre, nos sugiere que 
sigue siendo Dios, aunque se ha hecho hombre, y que es verdadero 
hombre, aunque es Dios... Cuando los herejes emergieron nuevamente en 
el siglo XVI y planearon la aniquilacion de la fe cristiana, no encontraron 
expediente mas eficaz para su proposito que el de criticar e insultar los 
privilegios de Maria, pues sabian con plena certeza que si podian lograr que 
el mundo deshonrara a la Madre, seguiria pronto la deshonra del Hijo. La 
Iglesia y Satanas estaban de acuerdo en que Hijo y Madre van juntos. I .a 
experiencia de tres siglos ha confirmado su testimonio. Pues los catolicos, 
que han honrado a la Madre, adoran todavia al Hijo, mienlras que los 
protestantes, que han cesado ahora de confesar al Hijo, comenzaron 
entonces burlandose de la Madre. 

Veis en este ejemplo la coherente armonia que hay en la docirina 
revelada, como una verdad repercute sobre olra. Exaltara Maria es honrar 
a Jesus. Convenia que Ella que era solamente una creatura -aunque la mas 
excelsa de todas- tuviera que llevar a cabo una tarea de inslrumento. Como 
otros, Ella vino al mundo a realizar una obra; tenia u na mision que cumplir; 
su gratia y su gloria las posee no para ella misma, sino para su Creador. A 
ella se le confio la custodia de la Encamacion. La tarea que se le encomendo 
fue; “Una Virgen concebiray dara a luz un Hijo, al que llamaran por nombre 
Emmanuel”. 

Igual que cuando Ella estaba en la tierra custodio personalmente 
a su Hijo, lo llevo en su seno, lo abrigo con sus brazos, lo alimento con su 
pecho, ahora tambien -hasta el ultimo momento de la vida de la Iglesia- sus 
privilegios y la devotion hacia Ella proclaman y definen la fe recta acerca 
de El como Dios y como Hombre. Toda iglesia que se le dedica, todo altar 
que se erige a su nombre, toda imagen suya, toda letania que le alaba, toda 
Avemaria en continuo recuerdo suyo, nos traen a la memoria a Aquel que, 
siendo alabado desde toda la eternidad, “no desprecio las entrahas de una 
Virgen”, para beneficio de los pecadores. 

En el nombre del Padre... Rezamos el Pesame Dios mio. 


MISTERIOS GLORIOSOS 

ler. Misterio: La Resurreccidn de Nuestro Senor Jesucristo 
(Plain and Parrochial Sermons, II,) 

“iPor que buscais al que esta vivo entre los muertos? No esta aqui; 
ha resucitado” (lx 24,5-6) 
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Tal es la triunfante pregunta con la cual los santos angeles pusie- 
ron en fuga la Iristeza de las mujeres en la manana de la Resurreccion de 
Cristo... Estos sucesos tuvieron lugar y eslas palabras fueron pronuncia- 
das hace 1800 anos; tan lejos que para el pensamiento del mundo es como 
que no hubieran existido; sin embargo se han sostenido hasta el dfa de hoy. 
Cristo es ahora para nosotros tal cual fue, con todos sus atributos gloriosos 
de la manana de la Resurreccion, y somos bendecidos en conocer esto, casi 
mas que las mujeres a quijsnes hablaron los angeles, de acuerdo con Su 
propia afirmacion: “Bienaventurados aquellos que crean sin haber visto. 
Observemos como la resurreccion de Cristo armoniza con la historia de su 
nacimiento. David habia predicho que su “alma no seria abandonada al 
shed” (esto es, al estado oscuro), “no dejaras al santo de Dios ver la 
corrupcion” (Salmo 16,10). Y con referenciaaesta profeciaSan Pedro dice 
que “no era posible que quedara bajo el dominio de la muerte”; como si 
hubiera algun vigor escondido inherente a El, que preservaba su Humani- 
dad de la disolucion. 

El gran dolor yviolencia infringido pudieron destruir sus fuerzas 
solo por un liempo, pero nada pudo arruinarlas... Estas expresiones 
retrotraen nuestras mentesal anuncio de los Angeles sobre su nacimiento, 
en el cual Su Naturaleza incorruptible e inmortal esta implicada. “Esa cosa 
santa” que nacio de Marfa, era “el Hijo” no de hombre sino “de Dios". Los 
otros han nacido todos en pecado... Y son herederos de la corrupcidn... 
Pero cuando la Palabra de Vida se manifesto en nuestra carne, el Espfritu 
Santo mostro esamanocreadorapor la cual Eva fue formada en el principio, 
y el Nino Santo, concebido de este modo por el poder del Altfsimo, fue 
(como lo mueslra la historia) inmortal aun en su Naturaleza mortal, limpio 
de toda infeccion del fruto prohibido, tanlo como para ser inmaculado e 
incorruptible... La muerte debfa predominar pero no pudo mantener su 
position; “no tenia dominio sobre El"... Ia sepultura no pudo retener a 
quien “lenfa la vida en Sf mismo”. Se levanto como un hombre se despierta 
a la manana cuando termina de dormir, como la cosa mas natural, la 
corrupcion no luvo poder sobre el Sagrado Cuerpo, fruto de una concep¬ 
tion milagrosa... 

Al Santo de Dios le fue ordenado no solo morir por nosotros, sino 
tambien ser el comienzo “de una nueva creation” en la sanlidad para 
nuestra raza pecadora... Completo su trabajo legandonos un modo especial 
de aproximamos a El, un misterio Sagrado, en el cual recibimos (no 
sabemos como) la virtud de ese Cuerpo Celestial, que es la vida para todos 
los que creen. Es el Bendito Sacramento de la Eucaristfa... Cristo nos 
comunica la vida, uno por uno, por medio de esa santa e incorrupta 
naturaleza que asumio para nuestra redencion. iComo? No lo sabemos, 
pero aunque es invisible, existe una real comunicacidn de Sf mismo. De 
aqui que San Pablo diga que “el ultimo Adan fue hecho" no meramente “un 
alma viviente”, sino “un Espfritu que da vida”, pues “viene del cielo”. 

Tal es nuestro Salvador resucilado, en cuanto a Sf mismo y en 
cuanto a nosotros: concebido por el Espfritu Santo, Santo desde el vientre 
de su madre, muerlo, pero aborreciendo la corrupcion, resucilado al tercer 
dfa por su propia vida, exallado como el Hijo de Diosy el Hijo del hombre, 
para resucitarnos tras El, y plenificamos incomprensiblemente con su 
naturaleza, hasta que lleguemos a ser como El, llenindonos de una vida 
espirilual que expele el veneno del arbol del parafso y nos vuelve a Dios. 


34 NEWMANIANA 





I'll 

% 


jQue maravilloso trabajo de la gracia! Es extrano que Adan fuera nuestra 
muerte, pero es mis extrano aun y verdaderamente un don de gracia, que 
Dios mismo sea nuestra vida, por medio de ese tabernaculo humano que El 
tom6 como suyo. 

Padre nuestro... 


2do. Misterio: La Ascensidn del Sefior a los cielos 
(Plain and Parrochial Sermons, III, 19; VI, 10; VI, 17; VI, 15) 

Aunque ahora este sentado “ala diestra de Dios”, en cierto senlido 
Cristo no ha dejado nunca el mundo desde que vino a el por vez primera: 
en efecto, por intervention del Espiritu Santo, esta realmente presente 
entre nosotros, aunque se nos escape el modo de su presencia, y se 
comunica, sin cesar con quienes le buscan. Cuando vivia visible en la tierra, 
El, el Hijo del hombre, estaba tambien “en el cielo”; y ahora, aunque 
ascendido alia arriba se encuentra aun sobre la tierra. Y como esta todavia 
entre nosotros, a pesar de eslar en los cielos, asi la hora de su pasion y de 
su muerte en la Cruz se perpetua de una forma mistica, aunque ello 
sucediera hace dieciocho siglos. El tiempo y el espacio no tienen cabida en 
el reino espirilual que el fundo, y los rilos de su Iglesia son a modo de 
sortilegios magicos por los cuales abolio eslos dos elementos. Cristo brilla 
sin trabas a traves de ellos, como a traves de cuerpos transparentes. El es 
la luzy la vida de la Iglesia. Obra por ella, le da su plenitud, reune y liga unos 
con otros sus diversos elementos. 

cComo puede Cristo eslar presente entre los cristianos y en la 
Iglesia, y sin embargo no eslar en la tierra, sino a la diestra de Dios? 
Contesto que la Iglesia cristiana esta compuesta de almas fieles, y iacaso 
puede uno de nosotros decir verdadera y simplemente donde esta el alma? 
En efecto, el alma aclua por el cuerpo y percibe por el cuerpo, pero idonde 
se encuentra? jQue tiene de comun con el espacio? iPor que ha de ser 
tambien increible que la presencia del Espiritu visite el alma hasta el 
exlremo de abrirla a una manifestation divina que ella no percibe, puesto 
que sus percepciones actuales se logran tan solo por el cuerpo? iQuien 
limitara el poder del Espiritu clementisimo de Dios? jComo sabemos por 
ejemplo, que hace que Cristo este presente en nosotros, haciendo que 
nosotros estemos presentes en Cristo? La tierra gira alrededor del sol y sin 
embargo se dice que es el sol que gira; de igual modo nuestras almas 
pueden, de hecho, ser llevadas a Cristo, cuando se dice que Cristo viene a 
nosotros. 

Debo hacer observar, de paso, que se ha proyectado luz sobre la 
doctrina segun la cual Cristo es el “Sacerdote tinico” (Heb. 7,10) del 
Evangelio; los apostoles se sientan para siempre “sobre tronos como jueces 
de las doce tribus de Israel” (lx 22,30) y Cristo esta siempre con ellos 
“hasta la consumacion del mundo” (Ml 28,20)... Pero desde que Cristo 
llego, sufrio y subio a los cielos, ha eslado siempre cerca de nosotros, 
siempre proximo (aunque no haya vuetlo realmente), siempre apenas 
partido y siempre casi vuelto a venir. Es el unico Soberano y Padre de su 
Iglesia, dispensando sus dones, sin designar a nadie para reemplazar o 
porque partio solamente por poco tiempo. 
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Cristo ha subido a los cielos. Nosotros debemos ascender con El. 
Ha ido hacia el Padre y nosotros debemos vigilar tambien el que nuestra- 
nueva vida “este escondida con Cristo en Dios” (Col. 3,3) (...) Es debery 
privilegio de todos los disdpulos del divino Salvador ser exaltados y 
transfigurados con El; vivir en los cielos por sus pensamientos, sus moviles 
de action, sus fines, deseos, gustos, oraciones, alabanzas, intercesiones, 
cuando aun estan en la tierra; ser semejantes a los demas hombres, 
absorbidos como ellos por sus negocios; pasar inadvertidos entre la 
multitud, e incluso ser despreciados y oprimidos como pueden serlo los 
demas; pero estar al mismo tiempo en comunicacion secreta con el 
Altisimo, tenerun don que el mundo no conoce, llevarunavida “escondida 
con Cristo en Dios...". 

Durante toda su vida, el Hijo del hombre moraba aqui abajo por una 
manifestation exterior, pero en espiritu estaba en los cielos..., con los 
angeles y santos, con su Padre que le proclamo Hijo muy amado y con el 
Espiritu Santo que descendio sobre El. Era “el Hijo del hombre que esta en 
los cielos” y “tenia una comida que los demas no sabian” (Jn 3,13; 4,32). Lo 
mismo sera de nosotros segun nuestra medida, a la vez en apariencia y en 
realidad, si somos suyos. En verdad “esta comunion nuestraescon el Padre 
y con su Hijo” (I Jn 1,3). Pero mientnas el mundo dure, seremos poco 
consideradosen el. “Por esto el mundo no nos conoce, porque no le conoce 
a El” (I Jn 3,1). Nadie sabe nada de nuestra historia religiosa, de nuestros 
retomos a Dios, de nuestra creencia en la gracia y de nuestro exito, salvo 
el mismo Dios que es la causa secreta de ello. “Cristo Jesus, el que murio, 
aun mas, el que resucilo, el que esta a la diestra de Dios, es quien intercede 
por nosotros” (Rom 8,34). Mientras el mundo parecia seguir su curso 
habitual han pasado cosas muy extranas... IjOS hombres vivian al pie de la 
montana sin preocuparse de los que se hallaban en la cumbre. No sospecha- 
ban que, bajo la apariencia de este mundo, se desarrollaba otro mundo, 
opuesto a aquel en que vivian. Asi era, y asi es ahora. El mundo no ve la 
union secreta de los santos con Dios, sus plegarias, sus alabanzas y sus 
intercesiones. Mientras lanto, los cristianos gozan desde ahora de los 
privilegios de los santos: a saber, un conocimiento, una alegriay una fuerza 
que no pueden discernir ni describir, y no lo quem'an si pudieran. “jQue 
grande es la misericordia que guardas para los que te temen!” (Sal, 30,20). 
Padre nuestro... 


3er. Misterio: La venida del Espiritu Santo en Pentecost6s 
(Plain and Parrochial Sermons, IV, 11) 

El Espiritu de verdad vino a la Iglesia para siempre... Vino a las 
almas de todos los que creen. Toma posesion de ellas, El que es Uno, para 
junlarlas a todas en la unidad. 

Cuando Cristo se hizo carne, formo una unidad exterior y aparen- 
te, parecida a la que habia existido bajo la ley. Agrupo a sus apostoles en una 
sociedad visible. Pero cuando vino de nuevo en la persona de su Espiritu, 
los hizo a todos uno, no tan solo de nombre sino en realidad. Ya que no 
estaban dispuestos en la unidad de un cuerpo como pueden estarlos los 
miembros de un cadaver, sino que eran los elementos y los organos de un 
poder invisible; dependian de ella realmente, eran los brotes de la unidad. 
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Cristo vino, por tanto, no para unimos, sino para morir por noso- 
tros. El espi'rilu bajo para unirnos en Aquel que eslando muerto recobro la 
vida, es decir, para formar la Iglesia. La gloria especial de la Iglesia cristiana 
consiste, por tanto, en que sus miembros no dependan tan solo de lo visible. 
No son unicamente piedras de un edificio, superpuestas unasa otrasy lisas 
por el exterior, sino principios y manifeslaciones del unico y mismo 
principio o poder, “las piedras vivas” (I Pedro 2,5) unidas en el interior 
como amontonamiento. Son los miembros del cuerpo de Cristo. Este ser 
divino y adorable que los aposloles vieron y palparon, se convierte, despu^s 
de subir a los cielos, en principio de vida, origen secreto de existencia para 
todos los creyentes, por la operation misericordiosa del Espi'rilu Santo. 

Si solo se considera a la Iglesia como compuesta por personas 
vivas actualmente en el mundo es -claro esta- una sociedad visible; pero 
bajo su aspecto mas noble y verdadero es un cuerpo invisible o casi 
invisible, puesto que esta compuesta no solo por el pequeno numero de lo 
que aun eslan sometidos a prueba,sino de cuantos se han dormido en el 
Senor ...Y a medida que pasan los aims, la proportion de esta asamblea de 
espirituscuya perfection se ha realizado, aumenta sin cesar respecto a ese 
cuerpo mililante que es el complemento en la nueva creation de Dios. En 
el momenlo presente,cuantos estamos vivos no formamo^ sino una sola 
generation entre muchisimas otras que, desde su fundacion, han sido 
regeneradas y doladas de la vida espiritual y de la esperanza de la gloria. 
Hay mil veces mas santosmarcadoscon el sello de la inmortalidad en el otro 
mundo que aqui abajo luchando para obtenerlo, a menos que nuestras 
generaciones engendren mas que las anliguas. Por tanto podemos perfec- 
tamente calificar a la Iglesia de invisible no solo en razon de su principio 
vital, sino a causa de sus miembros. “Lo que nace del Espiritu, es espiritu” 
Gn 3,6).Y puesto que el Espiritu Santo Dios es invisible, lo mismo sucede 
con su obra: la Iglesia es invisible porque la mayor parte de sus verdaderos 
hijos han sido perfectos, una vez salidos de este mundo, y porque los que 
todavia estan en el no pueden ser distinguidos con certeza por el hombre 
mortal. 

Ayer, hoy y rnanana se llama “Iglesia” al ministerio visible en la 
tierra -obispos y pastores- con los cristianos que de ellos dependen, 
aunqueesto no sea mas que un fragmento de laverdadera Iglesia, y la parte 
que se ve y que se puede designar, pareciendosele como imagen y figura, 
testimoniando a su favory conduciendo hacia ella. Este cuerpo invisible es 
la verdadera Iglesia, ya que no cambia, aunque crezca sin cesar. Lo que 
posee lo conserva para no perderlo nunca; mientras que lo visible es fugaz 
y transitorio, y pasa sin cesar a lo invisible. 

Hablando con propiedad, la Iglesia Calolica no esta sobre la tierra. 
Unicamente esta “sobre la tierra” en cuanlo que Cristo o su Espiritu esta 
“sobre la tierra”. Quiero decir, que no esta local y visiblemente sobre la 
tierra. La Iglesia no esta en el liempo o en un lugar, sino en el reino de los 
espiritus, en el Espiritu Santo; y lo mismo que el alma humana esta en cada 
parte del cuerpo y no obstante en ninguna, ni aqui ni alia, sino en todas 
partes,afindenoestaren una de las partes, cabezaocorazon, manosopies, 
con exclusion de las otras, lo mismo la Jerusalen celestial, mad re de nueslro 
nuevo nacimienlo, esta en todas las comarcas a la vez, total y plenamente 
a la manera de un espiritu, al Este y al Oeste, al Norte y al Sur, es decir, por 
todas paries donde se encuentran susagentes visibles. El “ministerio”y los 
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sacramentos, la presencia real del obispo y del pueblo son para nosotros las 
llaves y los hechizos magicos que nos dan acceso a la noble sociedad de los .« 
santos... 

Cuando glorificamos a Dios en la Santa Comunion, lo glorificamos 
con los angeles y los arcangeles que son los guardianes de la Ciudad de 
Dios, y con los santos que son sus habilantes. Cuando ofrecemos nuestro 
sacrificio de alabanzas y de accion de gracias, o cuando consumimos 
elementos sagrados que se ofrecen en El, comemos y bebemos solemne- 
mente los poderes del mundo futuro. Cuando leemos los salmos, emplea- 
mos ante numerosos testigos las mismas palabras que sirvieron de sosten 
a estos mismos testigos (hablo de las generaciones sucesivas en la socie¬ 
dad de los santos) durante su vida, desdeun miliar deaftosen el transcurso 
de su peregrination hacia los cielos. Cuando recitamos el credo, no es por 
una opinidn arbitraria y voluntaria, sino en la presencia de estos innumera- 
bles santos, que recuerdan muy bien el sentido de la palabra y dan 
testimonio de El ante Dios, a pesar de la herejia o la indiferencia de tal o cual 
dpoca ...Cuando oramos en secreto, no estamos solos; otros “estan reuni- 
dos con nosotros “en nombre de Cristo, aunque no lo veamos, y Cristo esta 
en medio de ellos. 


Padre nuestro.... 


4to. Misterio: la Asuncidn de la Santisima Virgen Maria a los cielos 
en cuerpo y alma 

(Meditations and Devotions) 

Tan pronto como aprendemos por la fe esa grand isima verdad de 
que Maria es la Madre de Dios, surgen otras maravillosas verdades que se 
desprenden de aquella; y una de esas verdades es que estuvo exenta del 
destino ordinario de los mortales, que consiste no solo en morir sino en 
convertirse en tierra de la tierra, ceniza de la ceniza y polvo del polvo. Debia 
morir y murid, como murid su divino Hijo, puesto que era hombre; pero 
diversas razones que los mismos escritos sagrados han expuesto, prueban 
que, aunque su cuerpo estuvo algun liempo separado de su alma y descan- 
sando en el sepulcro, no permanecio en el, sino que muy pronto nuestro 
Senor lo volvio a unir a su alma y lo hizo revivir a una nueva vida etema y 
a la gloria del cielo. 

La razon mas convincente que nos lleva a concluir esto es que otros 
siervos de Dios han sido resucitados de su tumba por el poder de Dios, y 
no podemos suponer que Dios haya concedido este privilegio otras perso¬ 
nas sin concederlo a Su propia Madre. 

Nos dice san Mateo que, despues de que nuestro Senor murid en 
la Cruz, “los sepulcros se abrieron y los cuerpos de muchos santos que 
habian dormido (es decir, que habian dormido el sueiio de la muerte), 
resucilaron y, saliendo de sus sepulturas despues de su Resurreccion, 
vinieron a la Ciudad Santa, y se aparecieron a muchos. San Mateo dice “los 
cuerpos de muchos santos”, es decir, los santos Profetas, Sacerdotes y 
Reyes de tiempos antiguos, resucitaron, anlicipandose al ultimo dia. 
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tPodriamos pensar que Abraham, o David, o Isaias, o Ezequfas, 
tuvieron este privilegio y no lo tuvo la Madre de Dios? iNo tenia ella mejor 
titulo en el amor de su Hijo que los demas? iNo era mas cercana a El que 
los mas grandes santos que habian vivido antes que Ella? No es concebible 
que la ley del sepulcro admitiese excepciones para aquellos y no para Ella. 
Por eso, decimoscon seguridad que nuestro Seiior, habiendola preservado 
del pecado y de las consecuencias del pecado en virtud de su Pasion, no 
tardo en derramar la plenitud de los meritos de esa Pasion tanto en su 
cuerpo como en su alma. 

Padre nuestro... 


5to. Misterio: La coronacidn de la Santisima Virgen Maria como 
reina de toda la creacidn 

(Discourses to mixed congregations, XVI) 

Si creemos en la Encarnacidn, tenemos que aceplar todas sus 
consecuencias; ipor que nos vamos a echar atras ante las decisiones de la 
gracia que se derivan o que estan implicitas en la Encamacion? Si el 
Creador vino al mundo tomando forma de siervo y criatura, ipor que su 
Madre no puede ser la Reina del Cielo, eslar veslida de sol y lener la luna 
a sus pies? 

Por eso, Madre Santa, en el credo y en el culto de la Iglesia eres la 
defensa de todas las verdades, eres la gracia y la luz sonriente de toda 
devocidn. 

En ti, ;Oh Maria!, como todos bien sabemos, se cumple el propo- 
sito etemo del Allisimo. El tenia pensado desde siempre venir a la tierra en 
su gloria celestial, pero nosotros habiamos pecado; despues de esto ya no 
podia visitamos abiertamente, a no ser con un resplandor velado y con una 
majestad sin apariencia, porque El es Dios. Por eso vino como si fuera 
endeble y desprovisto de poder: en su lugarte envio a ti, una criatura, con 
el encanto de una criatura y el resplandor que podia soportar nuestrapobre 
condition. 

Ahora, madre querida, tu rostro y tu figura nos habla del Etemo; 
pero no con una belleza de la tierra, cuya contemplation es deficiente, sino 
como la Estrella de la mafiana que es tu emblema, transparente y melodiosa, 
respirando pureza, hablando del cielo, infundiendonos la paz. jOh mensa- 
jera del dia! ;Oh esperanza de quien peregrina! Conducenos por el camino 
que tu has hecho; en la noche oscura, por el desierlo desnudo, guianos 
hasta nuestro Sefior Jesus, guianos a la patria. 

Maria, Madre de gracia, d ulce Madre de la clemencia, defiendenos 
del enemigo, y recibenos en la hora de la muerte. 

Padre nuestro... 


ReflexicSn final: De la mano de la Virgen 

(Discourses to mixed congregations, XVIII) 

Ahora, pues, si todo lo que hemos dicho conviene a Maria, ique 
hemos de hacer nosotros? Si la Madre del Salvador es la primera criatura 
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(del «Atlantis» de enero de 1858) 

Publicado en Historical Sketches vol.II; pp 361-430 


Cristianismo Primitivo: 

La mision de San Benito 

(l ra . Parte) 



I 


A si como el universo fisico 
esta sustentado y manteni- 
do en dependencia de cier- 
tos centros de poder y leyes de 
operacion, tambten el curso del 
mundo social y politico, y de esa 
gran organizacion religiosa llama- 
da Iglesia catolica, procedeen gran 
parte de la presencia o accion de 
personas definidas, lugares, hechos 
e instiluciones, como la causa visi¬ 
ble del todo. Nohahabidosinouna 
Judea, una Grecia, una Roma, un 
Homero, un Ciceron, un Cesar, un 
Constantino, un Carlomagno; y asi, 
al considerar la Revelation, ha ha- 
bido un San Juan el teologo, un 
Doctor de las naciones. El dogma 
corre a lo largo de la linea de 
Atanasio, Agustin, Tomas. La con¬ 
version de los paganos es atribui- 
da, despues de los Apostoles, a los 
campeones de la verdad, tan pocos 
que casi podemos contarlos, como 
Marlin, Patricio, Agustin, Bonifacio. 
Luego estan San Antonio, el padre 
del monacato, San Jeronimo, el in- 
terprete de la Escritura, San 
Crisostomo, el gran predicador. 

La education sigue la misma 
ley: tiene su historiaen el crislianis- 
mo, y sus doctores y maestros en 
esa hisloria. Ha tenido tresepocas: 
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la antigua, la medieval y la moder- 
na. Y hay tres drdenes Religiosas 
respectivamente en esos periodos, 
las cuales se sucedieron la una a la 
otra en la escena publica y repre- 
sentan la ensenanza dada por la 
Iglesia Catolica durante el tiempo 
de su influjo. El primer periodo es 
esa larga serie de siglos durante los 
males la sociedad se estaba res- 
quebrajando o se habla quebrado e 
inlentaba, lentamente, su propia re¬ 
construction; el segundo podria- 
mos llamarlo el periodo de la re¬ 
construction; y el tercero data des- 
de la Reforma, cuando comenzo 
ese peculiar movimiento de pensa- 
miento, cuyo termino esta aun por 
llegar. Ahora bien, San Benito ha 
tenido la educacidn del intelecto 
antiguo, Santo Domingo del me¬ 
dieval y San Ignacio del modemo. 
Y al decir esto no soy de ningun 
modo irrespetuoso para con los 
agustinos, carmelilas, franciscanos 
y otras grandes familias religiosas 
que deben ser nombradas, o con 
los santos Patriarcas que las funda- 
ron, puesno estoy haciendolarese- 
fla de toda la historia del cristianis- 
mo sino seleccionando un aspecto. 

Tal vez me sea concedido esto 
sin gran vacilacion. Seguidamente 
procedo a contraslar a estos gran¬ 
des maestros de la ensenanza eris- 
tiana. A San Benito, pues, que pue- 
de ser tornado perfectamente para 
representar las distintas familias 
de monjes anteriores a su tiempo y 
aquellas que brotaron de el (pues 
son todas bastante mas de una es- 
cuela), a este gran Santo, permita- 
seme asegurarle como divisa que 
lo distinga, el elemento de la Poe- 
sia; a Santo Domingo el elemento 
Cientifico y a San Ignacio el Practi- 
co. 

Estas caracteristicas que per- 
tenecen respectivamente a las es- 
cuelas de los tres grandes Maes¬ 
tros, brotan de las circunstancias 


bajo las males ellas comenzaron su 
obra. Benito, confiado a su misidn 
casi de muchacho, le infundio el 
romance y la simplicidad de la ju- 
ventud. Domingo, hombre de cua- 
renta y cinco anos, graduado en 
teologia, sacerdote y canonista, tra- 
jo consigo a la religion esa madurez 
y perfeccion del saber que habia 
adquirido en las escuelas. Ignacio, 
hombre de mundo antes de su con¬ 
version, trasmilio como un legado 
a sus discipulos ese conocimiento 
de la humanidad que no podemos 
aprender en los claustros. Y de este 
modo, las tres distintas ordenes 
fueron, por asi decir, los nacimien- 
tos de la Poesla, de la Ciencia y del 
Sentido Praclico. 

Y aq ui se sug iere por si misma 
otra coincidencia> He estado asig- 
nando estos tres atributos a los tres 
Patriarcas, a quienes he especifica- 
do distintamente, desde una consi¬ 
deration a su historia hecha a 
«bona-fide», sin tener ninguna teo- 
riao filosofiaen vista. Pero despues 
de haberlas descripto asi, cierta- 
menle me conmovio el haber esta¬ 
do ilustrando cierla nocidn popular 
hoy en dia, atribuida a autores, con 
quienes tengo tan pocas simpatias 
como con cualquier persona que 
pudiera nombrarse. De acuerdo 
con estos especuladores, la vida,ya 
sea la de una raza o la de un indivi- 
duo de la gran familia humana, estd 
dividida en tres etapas, cada una de 
las cuales tiene sus propios princi- 
pios rectores y caracteristicas. El 
joven hace su entrada en la vida con 
«confianza en la proa y capricho en 
el timon»; no tiene nada mas que lo 
impulse y dirija, no ha vivido la 
suficiente como para ejercitar su 
razon o almacenar hechos, y habita 
en un mundo que el ha creado, 
porque no puede hacer otra cosa. 
Comienza con ilusiones. Luego, 
cuando al fin busca alguna base 
mas segura que la que la imagina¬ 


tion le presenta, puede recurrir a la 
razon o a los hechos; ahora bien, , 
los hechos son extemos a el, pero 
su razon es suya: de los dos, pues, 
es mas facil para el ejercitar su 
razon que indagar los hechos. De 
acuerdo con esto, su primera revo¬ 
lution mental, cuando descarta la 
vida de deseo y afecto que lo ha 
desilusionado y los suefios de los 
cuales ha sido juguete y victima, es 
abrazar una vida de logica: esta es, 
pues, su segunda etapa, la metafisi- 
ca. El hombre actua ahora con un 
plan, piensan sistematicamente, es 
caulo acerca de sus terminos me- 
dios y no confia en nada excepto en 
lo que toma una forma cientifica. 
Su tercera etapa es cuando ha he- 
cho un completo experimento de 
vida; cuando ha encontrado de- 
rrumbadas sus teorias bajo el peso 
de los hechos, y la experiencia fal- 
seo sus mas prometedores calcu- 
los. Asi el hombre viejo reconoce a 
la larga que lo unico seguro y digno 
es lo que puede gustar, tocar y 
manejar, y nada mas alia de esto. 
De este modo, corre a traves de sus 
tres periodos de Imagination, Ra¬ 
zon y Sentido, y luego llega a un 
final y no existe sino la mas impo- 
tente y melancolica conclusion. 

Sin duda alguna, un catolico no 
simpatiza con una vision de la vida 
tan descorazonante, y aun asi pare- 
ce encajar con lo que he estado 
diciendo de los tres grandes Pa¬ 
triarcas de la ensenanza cristiana. 
Y seguramente hay una verdad en 
ella que la hace plausible. No obs¬ 
tante, no me concieme aqui hacer 
mas que poner el dedo sobre el 
punto en el cual debo discutir, asi 
como en lo que he estado diciendo 
y lo que debo decir acerca de ellos. 
Es verdad, pues, que la historia es, 
como se ve en estos tres Santos, a la 
manera de la teoria que he mencio- 
nado, un progreso desde la poesia 
a traves de la ciencia hasta el senti- 
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do practico o prudencia. Pero lue- 
go es importante que la mente ad- 
vierla al mismo tiempo que lo que 
la Iglesia Catolica ha tenido una 
vez, jamas lo ha perdido. Ellanun- 
ca ha lamentado o ha estado enoja- 
da con los tiempos idos. En Iugar 
de pasar de una etapa de vida a otra, 
Ella lleva consigo su juventud y 
edad med ia y las manliene hasta su 
tiempo ultimo. Ella no ha cambia- 
do posesiones, sino que las ha acu- 
mulado, y ha sacado de sus teso- 
ros, de acuerdo a la ocasion, cosas 
nuevas y viejas. No perdio a Benito 
por encontrar a Domingo y los tie- 
ne aun en casa juntos, aunque ha 
venido a ser la madre de Ignacio. 
Imagination, Ciencia, Prudencia, 
son todos bienes y Ella los tiene 
todos. Cosas incompalibles en la 
naturaleza, coexisten en Ella; su 
prosa es poetica en un sentido y 
filosdfica en olro. 

AJlegandome ahora a la prue- 
ba historica del conlrasle que he 
estado estableciendo, pienso con- 
fiadamentequeuna rama de la mis- 
ma es ya concedida por el consenso 
del mundo y es innegable. Por 
consenso comtin, la palma de la 
prudencia religiosa, en el sentido 
aristotelico de esa comprehensiva 
palabra, pertenece a la Escuela de 
Religion cuyo fundador es San Ig¬ 
nacio. Esa gran Sociedad es el cla- 
sico asiento y fuente (esto es, de 
pensamiento religioso y de conduc- 
ta devida, puesno hablo de politica 
eclesiastica), la escuela y modelo 
de discretion, sentido practico y 
sabiogobiemo. Concepcionesmas 
sublimes o especulaciones mas pro- 
fundas pueden haber sido creadas 
o elaboradas en otra parte; pero, si 
consideramos el ilustre Cuerpo en 
su propia constitution, o en sus 
reglas de instruction y direction, 
vemos que su verdadero genio esta 
en preferir esta excelente pruden¬ 
cia a cualquier otro don, y pensar 


poco de poesia o de ciencia, aunque 
sean utiles. Es verdad que, en la 
larga lista de sus miembros, se en- 
cuentran los nombres de los mas 
consu mados teologos y los mas ele¬ 
gantes y perfectos eruditos, pero 
no estamos hablando aqui de indi- 
viduos sino del cuerpo mismo. Es 
claro que el cuerpo no es demasia- 
do celoso acerca de su tradicidn 
teologica, o bien no toleraria las 
controversias de Suarez con 
Molina, de Viva con Vasquez, de 
Passaglia con Petavius, y de Faure 
con Suarez, de Lugo y Valencia. En 
esta libertad intelectual se glorian 
juslamente sus miembros, pues no 
tienen puestos sus afectos en las 
opiniones de las escuelas, sino en 
las almas de los homljres. Y es el 
mismo motivo carilativo el que los 
hace renunciar a la poesia de la 
vida, a Ia poesia de las ceremonias, 
la capucha, el claustro y el coro, 
conlentandose con la mas prosaica 
arquitectura, si no es laconvenien- 
te, y el mds prosaico vecindario, si 
no es el popular. No necesito ex- 
tenderme mas sobre esta magniii- 
ca Religion y limitar las observacio- 
nes que siguen a las dos Religiones 
que hisldricamenle la preceden: Ia 
Benedictina y la Dominicana. 

Una cosa preliminar mas, su- 
gerida porpura analogia imaginati- 
va: asi como hubo tres grandes Pa- 
triarcas sobre el alto camino y la via 
publica de la Education Cristiana, 
asi hubieron Ires importanles Pa- 
triarcas en la primera era del pue¬ 
blo elegido. DejandodeladoaNoe 
y Melquisedec, Jose y sus herma- 
nos, reconocemos tres padres ve- 
nerables: Abraham, Isaac y Jacob, 
Y icuales son sus caracteristicas? 
Abraham, el padre de muchas na- 
ciones; Isaac, el intelectual, vivien- 
do en solitaria simplicidad y en 
amorosa contemplation; y Jacob, 
el perseguido y desvalido, visitado 
por maravillosas providencias, con- 


ducido de lugar en lugar, sentado y 
llevado nuevamente, coal tratado por 
aquellos que eran sus deudores, 
sospechoso por su sagacidad y trai- 
cionado por su fe impaciente, aun¬ 
que mantenido triunfante en me¬ 
dio de todos los problemas por 
medio de su fidelisimo y poderoso 
arcdngel guardidn. 


II 

San Benito, como el gran Pa- 
triarca hebreo, fue el «padre de 
muchas naciones». Habiasidonom- 
brado «el Patriarca de Occidente», 
y hay muchas razones para adjudi- 
carle ese titulo. No solo fue el 
primero en establecer una perpe- 
tua Orden Regular en el Occidente 
cristiano; no solo, al llegar primero, 
ha tenido una corriente de siglos 
mas amplia para la multiplicacidn 
de sus hijos, sino que su Regia, 
como aquella de San Basilio en 
Oriente, es la regia normal de la 
primera edad de la Iglesia, y fue 
recibida aun en comunidades que 
en ningun sentido le debian su ori- 
gen. Ademas, con el correr del 
tiempo, surgieron de su Orden va- 
rias nuevas familias monacales, que 
se han establecido como institucio- 
nes independientes, y son capaces 
a su vez de jactarse del numero de 
sus casas y de la santidad y celebri- 
dad historica de sus miembros. El 
es el representante del monacato 
Latino por el largo periodo de seis 
siglos mientras el monacato era 
uno, y aun cuando aparecieron va- 
riedades y les fueron dadas distin- 
tos titulos, el cambio crecio desde 
41; no fue el acto de extranos que 
fueran sus rivales sino de sus pro- 
pios hijos que dieron un nuevo co- 
mienzo con toda devocion y lealtad 
haciael. Murio en la primera mitad 
del siglo VI. 
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A1 comenzar el siglo X apare- 
cio entre sus monasteries france- 
ses la famosa Congregacion de 
Cluny, con San Mayolo, San Odilon, 
Pedro el Venerable y otros perso- 
najes ilustres, entre los cu ales esta- 
ba Hildebrando, quien mas tarde 
seria el Papa Gregorio VII. Luego 
vinieron en larga sucesion las Or 
denes o Congregaciones de los 
CamaldulensesbajoSan Romualdo, 
de Vallumbrosa, de Citeaux, a la 
cual san Bernardo ha dado su nom- 
bre, de Monte Vergine, de Fonte- 
vrault; aquellas de Inglalerra, Es- 
paiiay Flandes; losSilvestrinos, los 
Celestinos, los Olivetanos, los 
Humiliati, junto a multitud de insli- 
tutos para mujeres, como las Gil- 
bertinasy lasOblatasdeSantaFran- 
cisca, y en fin, para no mencionar 
otras, la Congregacion de San 
Mauro en los tiempos modernos, 
tan bien conocida por sus trabajos 
biblicos, patristicos e hisloricos, y 


por sus ilustres miembros, Mont- 
faucon, Mabillon y sus compafie- 
ros. Ix)s panegiristas de esta ilustre 
Orden acostumbran reivindicar 
para ella unas 37.000 casas y, ade- 
mas, 30 Papas, 200 Cardenales, 4 
Emperadores, 46 Reyes, 51 Reinas, 
1406 Principes, 1600 Arzobispos, 
600 obispos, 2400 Nobles y 15.000 
Abades y hombres ilustres. (1) 

Los cuerposreligiososquebro- 
taron de San Benito no dan la medi- 
da completa de lo realizado por el, 
como ha sido ya observado. Su 
Regia hizo gradualmente lo suyo 
en aquellos monasterios que eran 
de fundacion mas temprana o inde- 
pendienle. Primero se fusiono y 
luego suplanto a la regia irlandesa 
de San Columbano en Francia, y 
aun a los mas antiguos institutos 
que habian sido traidos desde el 
este por san Atanasio, san Eusebio 
y San Martin. Hacia el principio de 
la novena cenluria fue formalmen- 


te adoptada a lo largo de los domi- 
nios de Carlomagno. Pura, o con 
alguna mixtura, fue tralda por San 
Agustin a I nglaterra; y esa mixtura, 
si es que existio, fue gradualmente 
eliminada por San Wilfrid, San 
Dunstan y Lanfranc, hasta que al 
fin fue recibida, con el nombre y 
obediencia de San Benito, en todos 
los monasterios catedralicios (2), 
para no mencionar otros, excep- 
tuando Carlisle. Y no costo a tales 
cuerpos regulares ningiin gran es- 
fuerzo realizarel cambio, auncuan- 
do historicamente estaban mas se- 
paradas de San Benito, porque el 
santo habia recogido la mayor par¬ 
te de lo que encontrd, y su Regia no 
era sino la expresion del genio del 
monacato en aquellos primeros 
' tiempos de la Iglesia, con una mas 
exacta adaptacion a sus necesida- 
des de la que pudiera encontrase 
en cualquier lugar. 

Tan uniforme habia sido la idea 
monaslica antes de su liempo, y 
tan poco enfasis habian puesto las 
comunidades en sus respectivas 
peculiaridades, que los religiosos 
pasaron complacidos deuncuerpo 
a otro(3). San Benito previo en su 
Regia el caso de la llegada de extra- 
fios a alguna de sus casas, con el 
deseo de permanecer alii. Si tal 
persona llegaba de cualquier mo- 
nasterio con el cual los monjes ha¬ 
bian tenido relacion, no debia ser 
recibida sin las cartas de su abad; 
pero en el caso de ser «un monje 
foraneo venido de regiones distan- 
tes», que deseaba habitar con ellos 
como huesped, y estuviera conten- 
to con sus maneras, y les confor- 
mara a ellos y no hubiera ningun 
otro problema, dice San Benito, «no 
sea rehusado si quisiera en tal caso 
quedarse para bien, pues ha habi- 
do lugar a juzgarle durante el tiem- 
po que se le ha mostrado hospitali- 
dad: no solo eso, invitesele aun a 
quedarse, que otros pueden tener 
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una leccion con su ejemplo, pues 
en todo lugar somos siervos de un 
sdlo Senor y soldados de un Rey 
(4). 


Ill 

Launidad de pensamiento que 
esto implica y que se encuentra en 
todos los monjes de la cristiandad, 
puede ser descripta como unidad 
de objeto, de estado y de ocupa- 
cion. El monacato era uno y el 
mismo en todas paries, porque era 
una reaccidn contra esa vida secu¬ 
lar que tenia en todas partes la mis- 
ma estructura y caracleristicas. Y 
como esa vida secular contenia en 
si muchos objetos, estados y ocu- 
paciones, habia aqui una especial 
razon de principio para que la reac¬ 
cion Uevara la insignia de la u nidad, 
y fuera en su apariencia exterior 
una y la mismaen todas partes.Mas 
aun, puesto que la misma vida se¬ 
cular, cuando aparecid el monaca¬ 
to, estaba mds que ordinariamente 
marcada por la variedad, la pertur- 
bacion y la confusion, parecia por 
ello mismo juslificar enfaticamente 
una insurrecion o revuelta contra si 
misma, recurriendo a algun estado 
que, distintoaella, fuera constante 
e inalterable. Un mundo verdade- 
ramente viejo, decadente y mori- 
bundo era aquel en el que el cristia- 
nismo habia sido arrojado. El teji- 
do social habia crecido desmesura- 
damente con las corrupciones de 
un miliar de anos y se mantenia 
unido, no tanto por algun principio 
comun, sino por la fuerza de la 
posesion y la tenacidad de la cos- 
tumbre. Era demasiado extenso 
para el espiritu publico y demasia¬ 
do artificial para el patriolismo, y 
sus diversas religiones no hicieron 
sino alentar la division y el escepti- 
cismoen las mentes del pueblo. La 
falta de mutua confianza llevo a la 


desesperacion, a la inactividad y al 
egoismo. l^a sociedad padecia una 
fenta fiebre que la consumia y la 
hacia mas inquieta en proporcion a 
la fiebre. No obstante, tenia poder 
para seducir y depravar; no habia 
ningun «locus standi* desdeelcual 
combatir sus males; y el unico 
camino para progresar era abando- 
nar los principios y el deber, tomar 
lascosascomovenianyhacercomo 
el mundo hacia. Pero lo peor de 
todo es que este circundante y en- 
redado estado de cosas, era, en 
el momento de que estamos ha- 
blando la sede y el instrumento de 
un paganismo, y luego de herejias, 
no simplemente contrarios, sino 
agudamente hostiles a la profesion 
crisliana. Los hombres serios se 
sintieron llamados a escapar de la 
presenciay el dominio de este esta¬ 
do de cosas, im pu lsados por el amor 
a la vida y a la libertad. 

Su unica idea, su unico propo- 
sito, era estar libres de todo esto; 
de masiado tiempo se les habia 
sojuzgado. No era cuestion de esta 
o aquella vocacion, de una mejor 
hazana, de una condition mas alia, 
sino de vida o muerte. En tiempos 
posteriores, se les presentaria una 
variedad de objetos sagrados de 
devotion que podrian elegir, tales 
como el cuidado de lospobres, o de 
los enfermos, o de los jovenes, la 
redencion de los cautivos o la con¬ 
version de los barbaros; pero el 
monacato temprano fue la huida 
del mundo y nada mas. El inquieto, 
jadeante y abrumado corazon, la 
golpeaday cargadaconciencia, bus- 
caban una vida libre de la corrup¬ 
tion en su diario trabajo, libre de la 
distraction en su culto diario; y 
buscaron ocupaciones tan contra- 
riascomo fueraposiblealas ocupa¬ 
ciones del mundo, ocupaciones 
cuyo fin estaria en si mismas, en las 
cuales cada dia, cada hora, tendria 
su propia perfection; no empresas 


elaboradas, no objetos dificiles, no 
aventuras ansiosas,-nq incertidum- 
bres que hacen golpear el corazon 
o latir las sienes, no dolorosascom- 
binaciones de esfuerzos, ni exten- 
sos planes de operaciones, no mul- 
tiplicidad de detalles, no profundos 
calculos, no sostenidas maquina- 
ciones, ningun suspenso, nada de 
vicisiludes, ni momentos de crisis 
o catastrofe; ni sutiles invesligacio- 
nes, ni perplejidades de comproba- 
cion, ni confiictos de intelectos ri- 
vales, queagiten, hostiguen, depri- 
man, estimulen, abrumen o intoxi- 
quen el alma. 

Hasta ahora he estado descri- 
biendoconnegativas lo que estaba 
buscando el monje primilivo; en 
verdad el monacato era enfatica¬ 
mente una negacion en lo concer- 
niente a la vida secular y a todo lo 
que ella implica, o, para decirlo con 
otra palabra, una mortificacidn; 
una mortificacion de los sentidos, 
una mortification dela razdn. Aqui 
se hace necesaria una explication. 
Los monjes eran demasiado bue- 
nos catolicos para negar que la ra¬ 
zon fuera un don divino, y tenian 
muchisimo sentido comun para 
pensar en hacerlo. Lo que ellos se 
negaban a si mismos eran los varia- 
dos y multiples ejercicios de la ra¬ 
zon, porque tales ejercicios eran 
excilantes. Cuando la razon es cul- 
tivada, inmediatamente comienza 
acombinar, centralizar mirar hacia 
delante, mirar atras, ver las cosas 
como un todo, ya sea para especu- 
lar o para actuar; practica sintesis y 
analisis, descubre, inventa. A estos 
ejercicios del intelecto se opone la 
simplicidad, que es el estado de 
menle que no combina, no trata 
con premisas y conclusiones, no 
reconoce los medios y su fin, sino 
que deja que cada trabajo, cada 
lugar, cada caso se sostenga por si 
mismo, y aclua en relacion a cada 
cosa tal como ella se le presenta. 
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sinpensarnadamas. Esta simplici- 
dad es el temperamento de los ni- 
fios y es el temperamento de los 
monjes. Esta era su mortificacidn 
del intelecto; todo hombre que vive 
debe vivir por la razon, as! como 
debe vivir por los sentidos, pero asi 
como es posible contentarse con 
las simples necesidades de la vida 
animal, asi tambi&n es posible limi- 
tamos al simple y ordinario uso de 
la razon, sin tratar de mejorarla o 
hacer de ella lo mas importanle. 
Estos monjes sostenian, que tanto 
los sentidos como la razon eran 
dones del cielo, pero los usaban 
solo como ayuda, reservando todo 
su tiempo y todo su ser para la 
devocion, pues pensaban que si la 
razon es mejor que el sentido, la 
devocion es me jor queambos, y asi 
como un pagano debia negarse los 
inocentes goces de los sentidos en 
orden a dar su tiempo para el culti- 
vo de la razon, asi los monjes re- 
nunciaban a la razon tanto como a 
los sentidos, pues debian consa- 
grarse a la divina meditacion. 

Ahora, pues, estamos en con- 
diciones de entender como era que 
los monjes tenian una unidad y en 
que consistia. Como ya he dicho, 
eraunaunidad deobjeto, de estado 
y de ocupacion. Su objeto era la 
quietud y la paz; su estado, el reli- 
ro; su ocupacion era un trabajo 
simple, opuesto al intelectual, esto 
es, la oracion, el ayuno, la medita- 
cion, el estudio, la transcripcidn, la 
labor manual y otras ocupaciones 
consoladoras nada excitantes. TaJ 
era esa instilucion en todo el mun- 
do. Habian huido del comercio ac- 
tivo, de la astucia para ganar, de las 
casas de cambio de moneda y del 
cargamento del comerciante. Ha¬ 
bian vuello sus espaldasa las d ispu- 
tas del foro, a las asambleas politi- 
casyalmundotecnico delosgre- 
mios. Habian tenido sus ultimos 
tratoscon arquitectosy fabricantes 


de vestidos, con el camicero y el 
cocinero; todo lo que querian, todo 
lo que deseab'an, era la dulce y 
calmante presencia de la tierra, del 
cielo, y el mar. La hospitalaria cue- 
va, el brillo del arroyo que corre, 
los faciles dones que la madre tie¬ 
rra, ojustissima tellus*, concede sin 
mucho esfuerzo. «E1 instituto 
monaslico», dice el biografo de San 
Mauro, «demanda Summa Quies, 
1amasperfectaquietud» (5)iiy don- 
de se podia encontrar la quietud 
sino en regresar a la condition ori¬ 
ginal del hombre, tan lejoscomo lo 
admitieran las circunstancias cam- 
biantes de nuestra raza, en no tener 
deseos que no estuvieran a mano, 
en el «ni! admirari», en no tener ni 
esperanza ni temor de ningu na cosa 
baja, en la oracion diaria, en el pan 
de cada dia, en el trabajo diario, 
siendo un dia como el otro, excepto 
en que se estaba u n paso mas cerca 
que el dia anterior de aquel gran 
Dia, que haria desaparecer todos 
los dias, el dia del descansoetemo? 


IV 

Ahora bien, puesto que he cho- 
cado con una gran autoridad, M. 
Guizot, voy a interrumpir mi argu- 
meutacidn para justificarme en su 
contra. En efecto, M. Guizot dife- 
rencia el monaquismo original de 
Egiplo y Siria y la instilucion occi¬ 
dental cuyo representante, para mi, 
es San Benito. Concede que los 
orientales mortificaban el intelec¬ 
to, pero opina que el monaquismo 
latino le daba un lugar considera¬ 
ble a la aclividad mental. Dice: “El 
deseo de retiro, de contemplacion 
y de marcada ruptura con la socie- 
dad civilizada dio origen a un rasgo 
fundamental enlre los monjes de 
Oriente; por el contrario, en el 
Oeste, y en especial en la Galia del 
Sur donde se fundaron los principa- 


les monasteries a comienzos del 
siglo V, los monjes se reunian para 
vivir en comunidad tanto en vistas 
de su edification religiosa como de 
su estudio. Los monasteries de 
Lerins, de St. Victor, y muchos 
otros, fueron especial mente gran- 
des escuelas de teologia, focos de 
movimiento intelectual. No les in- 
teresaba en absoluto la soledad ni 
la mortification, sino la discusion y 
la aclividad(5). Gran respeto se le 
debe a un autor tan docto, tan fllo- 
sofico y tan honesto en su deseo de 
asenlarel Cristianismo en ventajo- 
sos fundamentos; empero, no pue- 
do comprender que es lo que lo 
condujo a establecer tal diferencia 
entre el Oriente y el Occidente, 
• asignandoles una actividad intelec¬ 
tual a los monjes occidentales y un 
amor al retiro a los orientales. 

Es verdad que hay ejemplos de 
mucha actividad intelectual entre 
los monasteries de Occidente, pero 
hay muchos mas, y mas impac- 
tantes, del mismo fenomeno, entre 
los de Oriente. De modo que, si 
aquellos ejemplos particulares han 
de ser tornados como muestras del 
estado del monaquismo occiden¬ 
tal, tambien habriamos de tomar 
estos otros como muestras del 
monaquismo oriental;y podriamos 
probar que los monjes de Oriente 
fueron mas intelectuales que losde 
Occidente, dado su mayor interes 
en la doctrina y en la controversia, 
demostrados tanto por las cornu ni- 
dades como por los individuos. 
Bastara una rapida referenda a la 
historia eclesiastica para compro- 
bar con los hechos lo que he afir- 
mado. Ia sensibilidad teologica de 
los monjes de Marsella, Larins o 
Adrumetum, seria una prueba del 
general intelectualismo de occiden¬ 
te; pero ipor que no lo seria la 
mayor sensibilidad de los monjes 
de Escitiay de Constantinopla, asi 
como la de sus opositores, los 
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Acoemetae, en favorde los de Orien- 
te? De hecho, estos dos grupos 
religiosos se trasladaban constan- 
temente desde Constantinopla a 
Roma para denunciarse mutuamen- 
te, asediando, por asi decirlo, a la 
Santa Sede, y el primero de ellos 
hasta amotinando al populacho ro- 
mano contra el Papa en pro de su 
position teologica. «iNo esesto aca- 
so una demostracion de su activi- 
dad mental? Y me aventuro a decir 
que, por un monje intelectual en 
Occidente, podemos aducir una 
docena en Oriente. Y el gran repro- 
che que los historiadores secula- 
res sacan a relucir contra los grie- 
gos en general, esto es, su hiper- 
sutileza intelectual, se aplica en 
particular, mas que a nadie, a algu- 
nos grupos o a ciertas comunida- 
des de monjes orientales. Entre 
ellos habia tanto ortodoxos como 
hereticos, pero en ambos casos se 
moslraban inagotablesen cuanto a 
recursosargumentales. Si Occiden¬ 
te produjo al monje Pelagio, por su 
parte Oriente dio a los monajes 
heresiarcas Nestorio y Euliques; y 
Eutiques, en la epoca de su herejia, 
era ya un viejo monje abad durante 
treinta anos de su convento, cuya 
edad, si no su santidad, podria 
haberlo salvado de eseanormal uso 
de su razon. Suspartidarios fueron 
principalmente monjes de Egipto, 
y estos, reuniendo por la fuerza el 
pseudo-sinodo de Efeso en pro de 
su tesis teologica, mataron a pata- 
das al patriarca de Constantinopla 
y provocaron la huida del Legado 
del Papa, todo a causa de sus sus- 
ceptibilidades intelectuales. Un si- 
glo antes, Arrio, para empezar, 
arrastro a su herejia a unas sete- 
cientas monjas (6): ique hay de 
comparable, en cuanto a aclividad 
de controversia, entre los conven- 
tos de Occidente, a un acto como 
ese? No voy a insistir sobre el celo 
y la influencia ortodoxa de los mon¬ 


jes de Egipto, Siriay Asia Menor en 
el siglo IV, ya que probablemente 
fueron tan solo el resultado de una 
honrada adhesion a la fe de la Igle- 
sia, sin ningun ejercicio espedfico 
de la mente; pero si voy a encarar a 
los grandes escritores de la Cris- 
tiandad Oriental y a observar cuan- 
tos de entre ellos fueron ante todo 
monjes: Crisdstomo, Basilio, 
Gregorio Nacianceno, Epifanio, 
Efren, Anfiloquio, Isidoro de 
Pelusium, Teodoro, Teodoreto, 
quizas el mismo Atanasio. Entre 
los escritores Latinos no se me ocu- 
rren mas que Jeronimo y el papa 
Gregorio: podria agregar a Paulino, 
Sulpicio, Vicente y Casiano, pero 
entre ellos el linico escritor doclo 
es Jeronimo. Por lo cual me cuesta 
comprender (para no decir admi- 
tir) el aserto de M. Guizot, a pesar 
de ser un escritor que por lo comun 
no habia sin un senlid o o una razon. 

Empero, despues de todo, sea 
cual fuere el balance de intelec- 
tualidad que pueda resultar entre 
ciertos conventos o individuos del 
Orientey del Occidente, tales mues- 
tras particulares de actividad men¬ 
tal no hacen al caso al compararlas 
con el estado del cuerpo total de los 
monjes, y menos, por cierto en Oc¬ 
cidente, al que me dedico con ex- 
clusividad en este ensayo. Para 
hablar de los Benedictinos no ne- 
cesitamos molestarnos en tener en 
cuenta el estado del monacato en 
Egipto, Siria, Asia Menor y Cons¬ 
tantinopla, tal como se dio despues 
del siglo IV, cuando la autenlica 
trad icion monaslica fue pasando de 
Oriente a Occidente. En el siglo IV, 
los monjes de Oriente seguian sen- 
cillamente la doctrina definida 
y promulgada por la Iglesia, y al 
seguirla no pecaban por ejercicio 
de la razon; el intelectualismo que 
les es propio solo empezo en el 
siglo V. Tomando, pues, la gran 
tradition de San Antonio, San 


Pacomio y San Basilio en Oriente, y 
rastreandola luegaen Occidente, 
por obra de San Atanasio, San 
Martin y sus contemporaneos, no 
hallaremos ningun hecho histori- 
co que admita una explicacidn justa 
que no sea compatible con las in- 
tenciones anteriormente expresa- 
das acerca de la simplicidad 
mondstica, teniendo en cuenta 
siempre que en cuestiones de he¬ 
cho no hay regia sin excepciones. 


V 

No hay regia sin excepciones; 
pero, mas alia de ello, cuando ocu- 
rren las excepciones, en general 
suelen ser grandes. No se trata de 
una paradoja: por todos lados se 
encuentran ilustraciones de esto. 
Por ejemplo, en un clima fatal para 
los ninos, aquellos que sobreviven 
llegan a ser hombres vigorosos, y 
por la sencilla razon de que solo los 
de constitution robusta han podi- 
do sobrepasar la prueba. Asi tam- 
bien los romanos, tan celosos de su 
libertad, cuando resolvian en oca- 
siones nombrar un jefe supremo, 
no lo hacian a medias sino que lo 
establecian como Dictador. Del 
mismo modo, una ocurrencia tri¬ 
vial o un impulso interior cualquie- 
ra no lograrian romper el lazo que 
mantiene al monje en su celda, en 
su oratorio, en su jardin. Las excep¬ 
ciones, por cierto son pocas porque 
son excepciones, mas han de ser 
grandes para convertirse en tales. 
Tiene que haber una seria emer¬ 
gence, una particular inspiration, 
un mandalo soberano que lleve al 
monje a la vida political y este tiene 
que estar seguro de hacer en ella 
un gran papel; de otro modo icomo 
se arrancaria del claustro? Asi se 
explica la carrera de San Gregorio 
VII, la de San Dunstan, la de San 
Bernardo o la del abad Suger, en lo 
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que tienen de politico: la obra que 
tuvieron que hacer era tal que na- 
die mas que un monje, con su so- 
brehumana sencillez de alma y su 
pertinacia de proposito, estaba en 
condiciones de realizarla. 1^) mis- 
mo en el caso de San Bonifacio, el 
apostol de Germania, y en el de 
otros misioneros de su epoca, pare- 
ce haber habido una particular ins¬ 
piration que los arrastro al extran- 
jero;y se observa, despues detodo, 
cuan pronto muchos de ellos se 
asentaron en su nueva patria, lle- 
vando una vida mixta de agriculto- 
res y pastores, retomaron la vida 
sosegada a lacual originalmenle se 
habian consagrado. Encuantoalos 
Pad res Griegos de la primera edad, 
a algunos de los cuales ya nos he- 


mos referido, son solamente ex- 
cepciones prima facie, como 
Crisostomo: a pesar de haber vivi- 
do muy austeramente con los mon¬ 
ies durante seis anos, no puede 
decirse que asumiera el estado 
monastico ni que abandonara el 
mundo. Otros, como Basilio, fue- 
ron estudiosos, filosofos, hombres 
de mundo, antes de ser monjes, y 
no les fue posible abandonare! cul- 
tivo dela menley la erudicion junto 
con la ropa secular. De esta clase 
fueron los hombres que, en un tiem- 
po en que tales talentos escasea- 
ban, fueron arrancados de su retiro 
por la autoridad superior, y que, 
por lo tanto, no pueden ser hones- 
tamente cilados como ejemplos or- 
dinarios de la vida monastica. 


San Gregorio Magno 


Exceptio probat regulam: 
veamos lo que dicen acerca del 
estado del que disfrutaron y luego 
perdieron dos Doctores de la Igle- 
sia, uno griego y el otro latino, am- 
bos jefes y ambos monjes. San 
Basilio, escribiendo a un amigo 
desde su soledad, dice: “Me dices 
que no basta describirte el lugar de 
mi retiro, a menos quete mencione 
tambien mis costumbres y modo 
de vida: pero en verdad me aver- 
gtienza contarte como paso el dfa y 
la noche en este rincon solitario. 
Soy como alguien que se irrita por 
el tamaflo de su navio que se sacu- 
de tanto, y lo deja por el bote, y se 
marea y se siente mas miserable 
aun. Sin embargo, lo que propongo 
hacer es lo siguiente, con la espe- 
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ranza de seguir las huellas del que 
dijo «Si alguien quierevenir en pos 
de Mi, que se niegue a si mismo*. 
Nosotros debemos esforzamos por 
conseguir una mente calma. Asi 
como el ojo puede descubrir un 
objeto que tiene delante mientras 
anda vagando de aqui para alia sin 
mirarlo fijamente, asi tambien la 
mente, distraida por miles de pre- 
ocupaciones mundanales, es capaz 
de aprehender claramente la ver- 
dad. Quien no esta sujeto al yugo 
del matrimonio es acosado por im- 
pulsos rebeldes y ataduras deses- 
peradas; el que esta casado se ve 
envuelto en su propio tumullo de 
preocupaciones: si no tiene hijos, 
los desea; si los tiene, sufre ansie- 
dad por su education; a lo cual se 
agregan la solicitud por su mujer, 
el cuidado de su casa, la vigilancia 
de su servidumbre, las desgracias 
de los negocios, las disputas con 
los vecinos, los juicios legales, los 
riesgos del comercio, el trabajo de 
la granja. Cada dia que llega, oscu- 
rece a su manera el alma; y cada 
noche la descarga de sus diumas 
ansiedades, enganandola con sus 
suenos. Y bien, la unica manera de 
escapar a todo esto es separarse 
del mundo entero para vivir sin 
ciudad, sin hogar, sin posesionesni 
bienes, sin sociedad, sin medios de 
vida, sin negocios, sin compromi¬ 
ses, sin estudios del siglo, y que el 
corazon se prepare como la cera 
para recibir la impronta de la ense- 
nanza d ivina. Lasoledadesde maxi¬ 
ma utilidad para esle proposito, en 
cuanto aquieta nuestras pasiones y 
le permile a la razon que las extir- 
pe. Encontremos pues, un lugar 
como el mio, lejos del comercio 
hu mano, para que el tenor de nues¬ 
tras existencias no se vea interrum- 
pido por lo de afuera. Ejercicios 
piadosos nutren el alma con divi- 
nos pensamientos. Himnos conso- 
ladores ordenan la mente en un 


estado alegre y calmo. Entonces, 
como he dicho, la quietud es el 
primer escalon en nuestra san- 
tificacion; la lengua purificada de la 
charlataneria del mundo, los ojos 
no excitados por bellos colores o 
formas agradables, el oido protegi- 
do de la relajacion de suenos volup- 
tuosos y del especial dano de las 
chanzas livianas. Asi, rescatada la 
mente de la disipacion proveniente 
del exterior y de las seducciones 
sensibles, retoma a si mismay des- 
de alii asciende a la contemplacion 
de Dios”.(7). Quedacompletamen- 
te claro que al menos San Basilio da 
la misma vision del estado 
monastico que el que yo he dado. 
Con lo cual doy por terminada mi 
referencia al siglo IV e/i Oriente, y 
paso al siglo VII en Occidente. 

“Un dia”, dijo San Gregorio tras 
haber sid o obligado en contra de su 
voluntad y deseos a dejar el claus- 
tro para sumir el gobiemo de la 
Iglesia Universal, “un dia, cuando 
me senti oprimido por la excesiva 
lurbacion delosasuntosseculares, 
busqueun lugar retirado.amistoso 
para el dolor, en el cual todo cuanto 
me disguslase en mis ocupaciones 
se mostrara en si mismo, y todo 
cuanto suele inflingir pena pudiera 
ser visto de un solo vistazo”. Ha- 
llandose en ese reliro, su “muy 
amado hijo, Pedro”, de quien era 
iniimo desde que este era joven, lo 
sorprendidy el le abrid su corazdn. 
“Mi mente trisle”, le dijo, “abruma- 
da bajo las amarguras de sus com¬ 
promises, recuerda como vino con- 
migo al principio a este monaste- 
rio, como la tenian hundida todas 
las cosas perecederas, como se le- 
vanto por encima de cuanto era 
Iransitorio, y como, aim permane- 
ciendo en la came, se escapo de esa 
prision por la contemplacion, hasta 
el punto de amar la muerte (que 
comunmente se toma por un casti- 
go), como la entrada a la vida y la 


recompensa del trabajo. Pero aho- 
ra mi mente, a congecuencia de la 
carga pastoral, soporta la atareada 
accidn de los hombres del siglo y, a 
pesar de la pura belleza de su quie¬ 
tud, es deshonrada por el polvo de 
la tierra. Y, disipada frecuentemen- 
te con las cosas de afuera, para 
servir a muchos, aunque busca lo 
que esta adentro y se retira en su 
interior, no esta como solia estar 
antes” (8). Aqui tenemos la misma 
vision del estado monastico en 
Roma, tal como el de San Basilio en 
el Ponto, es decir; retiro y reposo. A 
partirde entonces han habidootras 
grandes Ordenes Religiosas cuya 
almosfera ha sido el conflicto, y 
que han prosperado combatiendo 
o siendo combatidas. Esta ha sido 
su alia vocation y su peculiar servi- 
cio meritorio. Empero, el aire que 
respira la Orden Benedictina es la 
paz. 

VI 

Con lo dicho es suficientepara 
explicary reivindicaral biografo de 
San Mauro cuando dice que el obje¬ 
to, la vida y la recompensa del anti- 
guo monacato fue“summa quies” 
-la ausencia de toda excitation, 
sensible e intelectual, y la vision de 
la Elernidad. Es por ello que dije 
que el estado monastico es el mas 
poelico entrelasdisciplinas religio¬ 
sas. Fue un retorno al estado 
primigenio de la humanidad, canta- 
do con frecuencia por los poetas: la 
vida sencilla de la Arcadia o del 
reino de Satumo, cuando no se co- 
nocian ni el fraude ni la violencia. 
Era un volver hacia esas escenas, 
no fabulosas sino reales, cuando 
Adan cavaba la tierra, cuando Abel 
guardaba el rebafio, cuando Nod 
plantaba la vina, y los angeles los 
visilaban. Literalmente, era la reali¬ 
zation de la brillante imagineria de 
los profetas acerca del periodo evan- 
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gelico. La naturaleza en lugar del 
arte, la tierra ancha y los cielos 
majestuosos en lugar de la ciudad 
multitudinaria, las sumisas y doci- 
les bestias del campo en lugar de 
las pasiones salvajes y de las rivali- 
dades de la vida social, la tranquili- 
dad en lugar de la ambicion y la 
inquietud, la meditacidn divina en 
lugar delas proezas del intelecto, el 
Creador en lugar de la creatura: tal 
era la ordinaria condition del mon- 
je. Este habia probado el mundo y 
lo habia encontrado vacio, o bien 
habia eludido su compania antes 
de que este lo solicitase; -y asi San 
Antonio se escapo al desierto, y San 
Basilio subio a la garganta de la 
montana, y San Benito se refugio 
en su cueva, y San Martin escogio 
el ancho rio: para perder de vista al 
mundo y que el alma pudiese per- 
manecer en calma. Y esta calma del 
intelecto y de la pasion esta llena de 
elementos poeticos. 

No es mi intencion meterme a 
dar aqui una definition de lapoesia: 
podria acusarseme de usar equivo- 
cadamente el termino; pero no hay 
dano en explicar lo que entiendo 
porella, apesardemi incorreccion, 
y el lector podra sustituir la palabra 
por otra que prefiera. Asi, pues, sea 
cual fuere su esencia metafisica, 
cualesquiera sean sus variados 
modos, si es que ella pertenece 
mas propiamente a la action o al 
padecer, si ademas se vincula mas 
a la sociedad o a la naturaleza, o si 
su espiritu es mas observable en 
Homero o en Virgilio, en todo caso, 
para mi, la poesia es la antagonista 
de la ciencia. Mientras que la cien- 
cia va avanzando en cada tema u 
objeto, la poesia retrocede ante el. 
Ambas no pueden convivir: perte- 
necen a dos modos de ver las cosas 
que se contradicen entre si. La ra- 
zon investiga, analiza, numera, 
pesa, mide, reconoce, ubica, a los 
objetos que conlempla, y de esta 


manera obtiene de ellos un conoci- 
miento cientifico. La ciencia des- 
emboca en uri sistema, que es una 
complejaunidad; la poesia sedelei- 
ta en lo indefinido y variado que 
contrasta con la unidad, y en los 
simple que contrasta con el siste¬ 
ma. El proposito de la ciencia es 
juntar las cosas, desentraiiarlas, ma- 
nejarlas,comprender!as: lo cual sig- 
nifica dominarlas, o estar por en- 
cima de ellas. Su exito radica en 
lograr trazar una linea a su alrede- 
dor y decir cual es el lugar que a 
cada una de ellas le corresponde 
ocupar dentro de esa circunferen- 
cia, asi como se relaciona con todo 
el resto. Su mision es destruir la 
ignorancia, la duda, la conjetura, la 
incertidumbre, las ilusiones, los, 
miedos, las imposturas, de acuer- 
do con aquello de“Felix qui potuit 
rerum cognoscere causas” del 
poeta, quien, de paso, en este pasa- 
je, bien puede estar trazando el 
contraste entre lo poetico y lo cien¬ 
tifico (9). Mas en cuanto a lo poeti¬ 
co, bien distinto es el marco mental 
que se requiere para percibirlo. Es 
indispensable, ante todo, que no 
nos pongamos nosotros por enci- 
ma de los objetos en que reside, 
sino a sus pies; que sintamos que 
estan arriba y alrededor de noso¬ 
tros, que hemos de elevar la mirada 
hacia ellos y que, en lugar de 
fantasear que podemos cercarlos, 
demos por supueslo que nosotros 
somos los queestamos rodeadosy 
envueltos por ellos. Elio implica 
que comprendamos que son vas- 
tos, inmensurables, impenetrables, 
inescrutables, misteriosos; de tal 
suerte que, a lo sumo, solo nos 
hacemos conjetu ras acerca de ellos, 
no conclusiones, ya que los feno- 
menos que ellos presentan admi- 
ten muchas explicacionesy no po¬ 
demos saber cual es la verdadera. 
La poesia no habia a la razon, sino 
a la imaginacion y a los afectos; 


lleva a la admiracidn, al entusias- 
mo, a la devotion, al amor. Lo vago,^ 
lo incierto, lo irregular, lo repenti- 
no, figuran entre sus atributos o 
fuentes. De alii que la mente del 
nifio este tan llena de poesia, ya que 
el sabe tan poco; y que un viejo 
hombre de mundo este tan despro- 
visto d e poesia, puesto que su expe- 
riencia de los hechos es tan amplia. 
De alii tambien que la naturaleza 
sea habitualmenle mas poetica que 
el arte, a pesar de lord Byron, ya 
que ella es menos abarcable y me- 
nos asequible a las definiciones; y 
que la historia sea mas podtica que 
la filosofia, el salvaje mas que el 
ciudadano, el caballero andante mas 
que el brigadier general, el sende- 
ro tortuoso mas que la ruta 
rectilineal el velero mas que el va¬ 
por, las ruinas mas que el elegante 
barrio suburbano, la tunica turca o 
el jubon espanol mas que el traje 
frances. Lo dicho es mas que sufi- 
ciente para aclarar lo que entiendo 
significar por aquel elemento de la 
vida monastica al cual le he dado el 
nombre de “poetico”. 

(continuard) 


Nolas: 

(1) Helyot, Hist. Mon. Zicgelbauer. 
LittHist Soame's Mosheim, vol. II, p. 26. 
Brockic, Praef.ad Regul. Buckingham's 
Bible in the Middle Ages, p.81, etc., etc (1 
bis) Butler, june 22 

(2) Thomassin, Disc. Eccl., T.l p.705 
Calmct, Reg.Ben., t.U,p.25, Mabillon, Acta 
Saec. IV, p.l, proef, p. XXX 

(3) Rcg.,c.61. 

(4) Mabillon, Act. Benedict., t.lV, p.l, 
p.XXXVH. 

(5) History of Civilization, vol.U.p.65, Bohn; 
y tambten Ampere 

(6) Epiph. Hacr., 69. 

(7) Ep.2. Vid. Supr.. p.63. 

(8) Vid. Essays, vol. II, p.284. 

(9) Me vero primum dulces ante omnia 
Musac, etc; y tambien: Felix, qui potuitrerum 
cognoscere causas, etc 
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International Centre of 9{ezvman friends, 


RECENT PUBLICATIONS ON NEWMAN No. 24 

Febrero de 1994 


Note: The publications of Newman interest, listed below, have been brought lo our notice during the past year. We pass them on 
for the convenience of Newman scholars without attributing any particular value from our part. The listing of a title does not 
mean that it is available from the international Centre of Newman Friends. « However, photocopies may be obtained of many 
of the articles listed. 

Newman fue citado en: 

The Catechism of the Catholic Church. (English translation forthcoming). 1994, Newman quotations in Nos 157,1723, 1778, 
2144. 

The Splendour of Truth Shines. Encyclical Letter Vcritatis Splendor, Addressed by the Supreme Pontiff Pope John Paul II to all 
the Bishops of die Catholic Church Regarding Certain Fundamental Questions on the Church’s Moral Teaching. August 1993, 
Newman quotation in No 34. 

I. WORKS OF NEWMAN. TRANSLATIONS. NEW EDITIONS. ANTHOLOGIES, EXTRACTS 

NEWMAN J.H., Apologia pro vita sua. Edited, with an Introduction and Notes, by William ODDTE, Everyman’s Library, 

J. M. Dent, London 1993, xxix + 438 pp. 

NEWMAN J.H., Our Lady in the Gospel. Sermon preached at St Chad’s Cathedral, Birmingham on 26th March, 1848. 

With a foreword by V. F. BLEHL, S J., Secretariat of the Cause of Cardinal Newman, Birmingham 1992. 

NEWMAN J.H., Sermons 1824 - 1843. Vol II: Sermons on Biblical History, Sin and Justification, the Christian Way of 
Life, and Biblical Theology. Edited by Vincent Ferrer BLEHL, SJ. Oxford University Press, Oxford 
1994, 469 pp. 

NEWMAN J.H., Apologia pro vita sua. (Swedish) 1 oversattning av Bcngt ELLENBERGER. Met inlcdning av Alf 
HARDELIN. Artos, Skcllcftca 1993, 268 pp. 

NEWMAN J.H., Maria. Leltcre. Scrmoni. Mcditazioni. Introduzionc, traduzione e note di Giovanni VELOCCI. Jaca Book 
Gia enon ancora 243 (Collana: John Henry Newman, Opcre. A cura di Onorato GRASSI, Luca 
OBERTELLO, Giovanni VELOCCI), Milano 1993, 220 pp. 

NEWMAN J.H., La fc y la razon. Quince sermones predicados ante la Universidad dc Oxford (1826-1843). Introduccion, 
traduceion y notas de Aurcli BOIX. (Ensayos 73), Encucntro Edicioncs, Madrid 1993, 411 pp. 

NEWMAN J.H., Sermons paroissiaux I. La vie chreticnne. Introduction, notices et coordination de la traduction par Pierre 
GAUTHIER. Tcxles. Editions du Cerf, Paris 1993, 353 pp. 


II. STUDIES ON NEWMAN AND RELATED SUBJECTS 
1. Books and Monographs 

BERTRAM Jerome, St Aloysius’ Parish. Oxford. The Third English Oratory. A Brief History and Guide 1793-1993. 
Archdiocese of Birmingham, Historical Commission, Publication Number 9, Oxford University Press, 

Oxford 1993, 46 pp. 

CRUMB Lawrence, The Oxford Movement and its Leaders. A Bibliography of Secondary and Lesser Primary Sources. 
Supplement. ATLA Bibliography Scries, No. 24, The Scarecrow Press, Inc., Metuchen 1993, ix + 303 pp. 
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DESSAIN Charles Stephen, Presence de Newman. Themes spirituels. (Newman’s Spiritual Themes.), Traduction dc 1’anglais 
sous la direction du Pcre AUVRAY. Preface par Pierre CLAVEL. Textes, Editions du Ccrf, Paris 1993, 202 pp. 

GRIFFIN John R., A Historical Commentar y on the Major Catholic Works of Cardinal Newman. Peter Lang Publishing, 
New York 1993, 204 pp. 

HONORE Jean, The Spiritual Journey of Newman. (Itinerahe spiritucl dc Newman.) Translated by Mary Christopher 
LUDDEN. Alba House, Society of Saint Paul, New York 1992, ix + 251 pp. 

KER lan. Healing Lhc Wound of Humanity. The Spirituality of John Henry Newman. Darton, Longman and Todd Ltd, 

London 1993, vii + 128 pp. 

Newman and the Fullness of Christianity. T&T Clark, Edinburgh 1993, x + 154 pp. 

Newman. La Fede. (Newman on Being a Christian), Traduzione dall’inglese a cura di Giovanni IAMARTINO. Letture 
Cristianc del Sccondo Millcnnio 13, Edizioni Paoline, Milano 1993, 212 pp. 

LACKNER Bcrhard, Segnung und Gebot. John Henry Newmans EnLwurf dcs christlichcn Ethos. Rcgcnsburgcr Studicn zur 
Thcologic, Hcrausgcgcbcn von den Profcssorcn Dr. Wolfgang BEINERT etal. Band 41, Peter Lang, 

Frankfurt am Main 1994 (Dissertation an der Univcrsitat Regensburg 1993), 355 pp. 

MACERf Francesco, John Henry Newman. Pellegrino della verila. Editoriale Progeuo 2000, Cosenza 1993,159 pp. 
NEWSOME David, The Convert Cardinals. John Henry Newman and Henry Edward Manning. John Murray, London 1993, 
xii + 418 pp. 

NEWSOME David, The Parting of Friends. Newman, The Wilberforces and Henry Manning. Eerdmans, Grand Rapids 1993, 
585 pp. Reprint. (First published by John Murray, London 1966). 

NICHOLS Aidan, The Panther and lhc Hind. A Theological History of Anglicanism. Foreword by The Rt Revd Graham 
LEONARD. T&T Clark, Edinburgh 1993, xxii + 186 pp. 

O’CONNELL Marvin R., The Oxford Conspirators. A History of the Oxford Movement. Lanham 1991, x + 468 pp. Reprint. 
(First Published by The Macmillan Company, Collier-Macmillan Ltd., London 1969). 

PAWLEY Margaret, Faith and Family. The Life and Circle of Ambrose Phillipps de Lisle. The Canterbury Press. "Norwich 
1993, 438 pp. 

PELIKAN Jaroslav, The Idea of a University. A Reexamination. Yale University Press, New Haven 1992, x + 238 pp. 
SULLIVAN Emmanuel, Things old and new. An ecumenical reflection on the theology of John Henry Newman. Foreword 
by Dr Mary TANNER. St Pauls, Middlegrecn Slough 1993, 158 pp. 

WILLI Peter, Siinde und Bekchrung in den Predigtcn und TagcbUchcm John Henry Newmans. Disscrtalioncn Thcologische 
Rcihe, hcrausgcgcbcn von Bernhard SIRCH. Band 52, EOS Vcrlag, St. Ottilien 1993, 364 pp. 


2. Collections of Essays 


ASSOCIATION FRANCHISE DES AMIS DE JOHN HENRY NEWMAN (Eds), Etudes Newmaniennes n° 9 -1993. 

Presses Univcrsitaircs dc Lyon, Lyon 1993, 116 pp 
STERN Jean, Souvenirs d’un disciple, pp 7-13; 

CLAVEL Pierre, Le cardinal de Lubac cite le cardinal Newman, pp 15-24; 

DE BERRANGER Olivier, Des paradoxes au Myslere chez J.H.Newman et H. de Lubac, pp. 25-74; 

LEMOINE Bernadette, La Rcmontrancc poliliquc et la LcUre au Due de Norfolk, pp. 75-105 MEUNIER Bernard, 
Book review: John Henry Newman, Callista. (Traduction dc i’anglais, introduction et notes dc Michel DURAND. 
Tcqui); pp. 107-108 

COUPET Jacques, Book review: John Henry Newman, Sermons paroissiaux. 1. La vie chrdticnne.(Introduction, 
notices et coordination dc la traduction par Pierre GAUTHIER. Editions du CERF); pp.108-112 
CLAVEL Pierre, Book review: Paul Vaiss, Newman, sa vie, sapensecetsaspiriLualitc. Premiere periode (1801-1832). 
(L’Harmattan); pp. 113-114. 

DOWNSIDE REVIEW, 11/385 (October 1993). 

WITHEY Donald A., John Henry Newman and Dr Charles Lloyd, pp. 235-250; 

BLEHL V.F., The Intellectual and Spiritual Influence of J.H.Newman, pp. 251-257; 

RINGEL Stacey S., John Henry Newman: Human Being, pp. 258-272; 

TOLHURST Joseph, The Church of the Multitudes, pp. 273-283; 

VANDEN BUSSCHE J., Father Ignatius Spcnccr and Newman, pp. 284-305. 
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GONZALEZ MONTES Adolfo (Ed.), Pasidn dc Vcrdad. Newman cicn aflos despuds, el hombre y la obra. Bibliotheca 
Oecumenica Salmanticensis Vol 17, Centro de Estudios Oricnlales y Ecumenicos «Juan XXHI», Univcrsidad 
Pontificia dc Salamanca 1992,212 pp. ' 

GONZALEZ MONTES Adolfo, Introduction a un cncucntro con Newman, pp. 7-15; 

MORALES Jose, Trayectoria Biografica 1. Newman en sus Biografos, pp. 19-27; 

BOTX Aureli, Trayectoria Biografica 11. Anotacioncs sobre la Biograffa dc Newman, pp. 29-38; 

TOLHURST James, Newman y Manning: dos eclesiasticos catolicos en la Inglatena Anglicana del siglo XIX, pp.39- 
46; 

MERRIGAN Terrence, Newman en el Oriel y su desencanto del liberalismo, pp. 47-60; 

GONZALES MONTES Adolfo, Trayectoria teologica dc Newman hacia la Iglcsia Catolica: aproximacion biografica 
y tarea ccumenica, pp. 61-78; 

KER lan. La grandeza de Newman, pp.79-99; 

GONZALES MONTES Adolfo, El Movimicnto dc Oxford y cl Anglocatolicismo dc Newman, pp. 103-124; 
TILLMAN Katherina, La idea dc una univcrsidad segun Newman, pp. 125-136; 

CARDOSO DE PINHO Amaldo, El dcsarrollo historico dc las ideas y del dogma catolico, pp. 137-147; 

CARDOSO DE PINHO Amaldo, La relation entre vcrdad e historia en cl ensayo dc Newman sobre el desarrollo de la 
doctrina, pp. 149-159; 

AGUILES Juan, La iglesia en el pensamiento y en la vida del Cardenal Newman, pp. 161-170; 

PELA Giovanni, Newman y cl dcsarrollo dc la leologiaquc inspire al Vaticano 11, pp. 171-182; 

JIMENEZ ORTIZ Antonio, De la apologetica clasica a la teologfa fundamental: la prcscncia dc John Henry Newman, 
pp. 183-202. 

LEPELLEY Claude et VEYRIRAS Paul (Eds), Newman et THistoire. Acfes du colloque 1990 de V Association francaisc dcs 

amis dc John Henry Newman. Etudes Newmanicnncs n° 8 - 1992. Presses Universitaires deLyon, Lyon 1992, 280 pp. 
LEPELLEY Claude, Introduction, pp. 5-9; 

DE BERRANGER Oliver, Pour une lecture theologique de l’histoire chez Newman, pp. 13-38; 

SYS Jacques, Empirismc, principc sacramcntcl ct vision dc Thistore chez Newman, pp. 39-54; 

VEYRIRAS Paul, Newman et les propheties des demiers temps, pp. 55-70; 

DURAND Michel, L’utilisation dc rhistoirc dans ‘Callista’, pp. 73-92; 

VAISS Paul, Les origincs dc Thcrcsic arienne scion Newman a la lumierc de la recherche historique postdrieure, pp. 
93-106; 

CANEVET Maricttc, Newman et Tutilisation de rhistoirc dans ‘Les Ariens du IV 0 siecle*. Un exemple: Athanase, pp. 
107-127; 

LEPELLEY Claude, Un libre pionnier pour la palristique et la theologie de Fhistoire: ‘L’Essai sur le devcloppcment 
dc la doctrine chrcticnnc', pp. 129-143; 

BIEMER Giintcr, «Niebuhriser?» Newman et Thistoriographie con.cue comme reconstitution dc la vie, pp. 147-167; 
ASVELD Paul, Saint Vincent de Lerins dans la discussion entre Newman et Tabbd Jager, pp. 169-188; 

WACHE Brigitte, Duchesne ct Newman: a propos dcs ‘Temoins anieniceens du dogme de la Trinile*, pp. 189-203; 
CONZEMIUS Victor, Newman et Dellinger: Conflits avec Rome, pp. 205-222; 

HILAIRE Yves-Marie, Paul Thurcau-Dangin ct John Henry Newman, pp. 225-234; 

GAUTHIER Pierre, Newman, Jacques Maritain et F education, pp. 235-244; 

CLAVEL Pierre, De Newman a Teilhard: une piste de recherche. 1. - Ore Place a rarrivee de Teilhard en 1908, pp. 
245-255; 

LASH Nicholas, Flux, reflux et crepuscule: Newman depuis Vatican 11, pp. 257-278. 

MORRA Gianfranco (Ed.), L’Ercdita di Newman. Convcgno di studi Bologna-Cento 17-19 maggio 1990, (Saggi e Ricerche 2, 
Istituto per la storia della Chiesa di Bologna) Bologna 1992,98 pp. 

BIFFI Card. Giacomo, Saluto al Convegno, pp. 5-10; 

FINOTTI Giorgio, J.H.Newman: un cammino di liberty pp. 11-24; 

OTTONELLO Pier Paolo, Newman e Rosmini, pp. 25-36: 

MORRA Gianfranco: Newman e Fidca di University pp. 37-47; 

CROSBY John F., 11 mistero e la critica del razionalismo c del liberalismo nel pensiero di J.H.Newman, pp. 49-62; 
GRASS1 Onorato, La ragioncvolczza della fede in J.H.Newman, pp. 63-74; 

ALBONETTI Dante, Newman e Fccumcnismo, pp. 75-82; 

GAUDENZI Cosctta, La personalita lcucraria di J.H.Newman, pp. 83-90; 

MORRA Gianfranco, Conclusion!, pp. 91-95. 
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MONCHENER THEOLOGISCHE ZEITSCHRIFT, 43 (1992) 389 - 468 pp. 

NEUNER Peter, Newmans Bcdculung fUr dieTheologie heute, pp. 391-408; 

WIEDMANN Franz, John Henry Newman - ein Pbilosoph der Gegen wart, pp. 409-419; 

BIEMER Gilntcr, «Niebuhrisieren»? Newmans Vcrstandnis der Geschichtsschreibung als Rekonstruktion von Leben, 
pp. 421-435; 

BIEMER GUnter, Die GIMubigen in Dingcn der Lehre befragen? John Henry Newmans Auffassung von der Bedeutung 
der Laien fur die Glaubensiiberlieferung, pp. 437-448. 

O’DONOVAN Teresa, WALSHE Philip (Eds.), John Henry Cardinal Newman. Centenary Lectures and Papers. 1990, 52 pp. 
DAVIES Mervyn, Newman and Education with Commentary for Today, pp. 9-21; 

THOMAS Stephen, Newman the Theologian: Catholic and Modem, pp. 22-32; 

STARK Anthony, John Henry Newman, A Continuing Apostolate a Century after his Death, pp. 33-39; 

O’DONOVAN Teresa, Newman and the Catholic University in Ireland, pp. 40-46 
WALSHE Philip, John Henry Newman: Reflections on his Life, pp. 47-52. 


3. Articles 


BIEMER Gunter, John Henry Newman (1801-1890) nach cinhundert Jahren. Ein Litcraturbericht: Theologische Revue 
(Munster) 89 (1993) Sp. 177-188. 

BLEHL Vincent, Controversial Biographies of John Henry Newman: The Allen Review 8 (Michaelmas 1992) 4-7. 

BOUYER Louis, Newman y su aciualidad: Newman y la cultural Ncwmaniana (Tigre, Argentina) 3/7 (1993) 9-13. 

-, Newman y su actualidad: Newman y la tradicion: Ncwmaniana (Tigre, Argentina) 3/8 (1993) 8-11. 

Newman y su actualidad: Newman como teologo: Newmaniana (Tigre, Argentina) 3/8 (1993) 11-13. 

-, Newman y su actualidad: Newman y cl ccumcnismo: Newmaniana (Tigre, Argentina) 3/9-10 (1993) 32-37. 

CAVALLER Fernando, Newman y la Educacion, «La Idea dc univcrsidad»: 2. Cuatro principios cn rclacion a la educacion: 
Newmaniana (Tigre, Argentina) 3/9-10 (1993) 20-31. 

CISTELLINI Antonio, Intomo alia vocazione filippina di J. H. Newman: Memoric Oratorianc (Firenze) 16 (1993) 20-43. 
CRISTALDI Giuseppe, La figura die Newman: anglicano e cattolico: Adriano Capnoli, Luciano Vaccaro (Eds), Storiarcligiosa 
dcllTnghillcrra. Casa di Matrione, Fondazione Ambrosiana Paolo VI, Gazzada, Milano 1991, 303-331. 

ERDO Peter, The Theological Foundations of Canon Law according to the Works of John Henry Newman: Folia Thcologica 
(Budapest) I (1990), 115-130. 

GASPARRINO Pacifico, Dos lumbrcras cn cl siglo XTX: John Henry Newman y Bto. Domingo Barberi: Ncwmaniana (Tigre, 
Argentina) 3/8 (1993) 21-26. 

GEISSLER Hermann, Gottesbild, Gcwisscn, Bckchrung. John Henry Newman: Eberhard von GEMMINGEN (Hrsg.), Am 
Regcnbogcn der Hciligcn. Radio-Vatikan-Predigten. Johannes-Verlag, Leutcsdorf 1993, 231-255. 

GILLEY Sheridan, Newman, conservatism and orthodoxy: Cristiancsimo nella Storia (Bologna) 12 (1991) 603-622. 
GUTIERREZ GODINEZ Fernando, La Conciencia en Newman: Vcrtcbracion 6/25 (1993) 3-14. 

HONORE Jean, John Henry Newman: Dictionnairc dcs Religions, Sous la direction de Paul Poupard, 3° edition revue ct 
augmentee. Presses Univcrsitaircs dc France, Paris 1993. 

KLAGHOFER-TREITLER Wolfgang, Kardinal Newman. Skizzen zu Person und Gestalt: Gcist und Leben (Wurzburg) 66 
(1993) 86-100. 

KOTERSKI Joseph W., Mary the Mother of Jesus. Newman saw the interplay of Marian devotion and docLrinc: Homiletic and 
Pastoral Review, (New York), 92/4 (1992) 21-26. 

KNOX R. Buick, John Henry Newman: Irish Biblical Studies (Belfast) 14 (1992) 154-169. 

KULD Lothar, Die Grammatik der ZusLimmung, Newmans «cgoListischc» Thcologie: Internationale katholische Zeitschrift 
«COMMUNIO» 22 (1993) 362-368. 

McGOVERN Thomas, Newman and the study of the Church Fathers. Serminarians should study the Church Fathers: Homiletic 
and Pastoral Review 92/5-6 (1992) 8-18. 

MAGILL Gerard, Interpreting Moral Doctrine: Newman on Conscience and Law: Horizons (Villanova, Pa.) 20/ 1 (1993) 7-22. 
MILLER Edward Jeremy, The role of moral dispositions in the cognitional theories of Newman and Loncrgan: Thought 
(Fordham University) 67/265 (June 1992) 128-147. 

NICHOLS Aidan, John Henry Newman and the Illative Sense: Nichols Aidan. A Grammar of Consent. The Existence of God in 
Christian Tradition, T&T Clark, Edinburgh 1991, 214 pp., 19-38. 

OTTONELLO Pier Paolo, Newman c Rosmini: Ottoncllo P.P.. Rosmini ‘inattuale’, Japadre Editorc, L’Aquila-Roma 1991,105- 

121 . 
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PIENIAZEK JJ., Yesus Kristus dalam pewartaan John Henry Newman (Jesus Christ in John Henry Newman’s preaching, 
Indonesian): Yesus KrisLus Harapan Kita (Jesus Christ our Hope), Penerbit Nusa Indah, Ende, Flores Indonesia 1992, 73-192. 
PREMOLI Federico, Newman y la Educaci6n T ,«La Idea de universidad»: 1. Prescncia dc la tcologia en una univerSidad: 
Ncwmaniana (Tigre, Argentina), 3/9- 10 (1993) 8- 19. 

RATZINGER Joseph Kardinal, Wenn du den Frieden willst, achle das Gcwissen eines jeden Menschen. Gcwissen und 
Wahrheit: Joseph Kardinal Ratzinger, Wahrheit. Werte, Macht. Prufstcine der pluralistischen Gesellschaft. Herder, Freiburg 
1993, 25-39, 

-, Das Gewissen ist mehrals ein Urtcil: Kathprcss Info-Diensl Nr. 005, 09.01.1994, 6-11. 

RUTT Theodor, Verehrung der Gottesmutter gemal3 ihrer Wurde. [2.2 - 2.4. Newmans Marienlchrc]. Mariologisches, Kevelaer, 
Nr. 28, September 1993, M18-M21. 

SIEBENROCK Roman, Glaube, Wahrheit und Lebcn - Newmans Antwort an Lyotard: KaLholische Nachrichten Agentur - OKI 
39, 22. September 1993, 5-15. 


4. Book reviews 

ANONYMOUS, lan Kcr, Newman and the Fullness of Christianity, T&T Clark, Edinburgh; Healing the Wound of Humanity, 
Darton, Longman & Todd: Friends of Cardinal Newman Newsletter, Christmas 1993, 3. 

-, Peter Willi, SUnde und Bckchrung in den Predigten und Tagcbuchcm John Henry Newmans, Dissertation: Zcitschrift fur 
Katholischc Theologie (Innsbruck) 114 (1992) 504. 

BERGER Teresa, Wilhey Donald, John Henry Newman: The Liturgy and the Breviary. Their influence on his life as an 
Anglican. London 1992: Thcologische Revue 89 (1993) 187. 

-, Chadwick Owen, The Spirit oT Lhc Oxford Movement. Tractarian Essays. Cambridge University Press, Cambridge 1990: 
Thcologische Revue 89 (1993) 188. 

CHADWICK Henry, Theologian and philosopher of the human heart. Healing the Wound of Humanity: the spirituality of John 
Henry Newman: The Tablet 30 October 1993. 

EDWARDS David L., Blest Pair of Sirens, David Newsome, The Convert Cardinals. Newman and.Manning. John Murray: 
Church Times, 24th September 1993,13. 

-, Is Newmaniana enough? Ian Kcr, Newman and the Fullness of ChrisLianiLy. T&T Clark: Church Times, 3rd December 1993. 
JOHNSON Paul, Choosing between Cardinals. Newsome David, The Convert Cardinals.J.H. Newman and H.E. Manning. John 
Munay: The Sundav Telegraph, September 26, 1993, 11. 

MOORE Caroline, Every fair from fair somcLimc declines. Newsome David, The Convert Cardinals. Newman and Manning. 
John Murray: The Spectator 18-25 December 1993, 68-70. 

SEGUR Heinrich, Hermann Geil31er, Gewissen und Wahrheit bei John Henry Kardinal Newman. Peter Lang Verlag: 
experiment-leben aus den cxcrziLicn 4/93, 16. 

WILSON A.N., Two eminent prima donnas. The Convert Cardinals by David Newsome, John Murray: Catholic Herald 24th 
September 1993, 6. 

W1NTERTON Gregory, Giant in an age of scepticism. Newsome David, The Convert Cardinals. Newman and Manning. John 
Murray: The Universe, 3rd October 1993. 

WOOD James, A sense of guilt. Newsome David, The Convert Cardinals. Newman and Manning. John Murray: The Guardian, 
12lh October 1993,11. 


5. Newspaper articles. Shorter or popular essays, etc. 

BARBER Michael, Sermon delivered at the Solemn Mass at the Birmingham Oratory on the 103rd anniversary of Cardinal 
Newman’s death, August 11, 1993: Friends of Cardinal Newman Newsletter, Summer 1993, 5-6. 

BERTRAM Jerome, The Oxford Oratory: Archdiocese of Birmingham Dircciory 1994. Edited by the Very Revd Canon F.J. 
GRADY. Mersey Mirror Ltd., Liverpool 1994, 196-197. 

BLEHL Vincent, Cardinal Newman’s Cause. An update by Fr Vincent Blchl: America, 25th September 1993. Briefing, 14th 
October 1993, 15-17. 

Friends of Cardinal Newman Newsletter, Christmas 1993, 4-5. 

Newman and Our Lady, The 1990 Assumptiontide Lecture, Parish Church of S. Mary and All Saints, Walsingham. 
Birmingham, 7 pp. 

Newman’s attitude towards the Church of England: Friends of Cardinal Newman Ncwslcucr, Spring 1993, 7-9. 

-, Oii en est la cause dc John Henry Newman?: France Catholique, No 2428, 3 decembre 1993,16-17. 

BOUYER Louis, La vicillcssede Newman: La vie spiritucllc, 73/706/147 (1993) 543-546. 
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CAVALLER Fernando, Newman cn el Catecismo de la Iglcsia Catdlica: Newmaniana (Tigre, Argentina), 3/7 (1993) 4-8. 
Newman en la ultima enciclica papal: Newmaniana (Tigre, Argentina) 3/9/10 (1993) 2-5. 

Newman responde a la New Age, Newmaniana (Tigre, Argentina) 3/8 (1993) 4-7. 

COUVE DE MURVILLE Archbishop Maurice, Homily for Oxford Oratory: Briefing 14 October 1993, 14-15. 

CRISTALDJ Giuseppe, A «Philip Ncri» of the School of Guido Reni embellishes St Abysms’ Church in Oxford. From 
L’Osservatore Romano, January 30th, 1993: Saint Aloysius Parish Magazine (Oxford) Easter 1993, 10-11. 

-, Un «Filippo Neri» della scuola di Guido Reni impreziosisce la chiesa di S. Luigi a Oxford: L’Osservatore Romano 30 
gennaio 1993, 3. 

HOEGEMANN Brigitte, Newman’s Insight into Childhood and his Attitude towards Children and Youth as an Inspiration for 
Catholic Education: Friends of Cardinal Newman Newsletter Christmas 1993,7-8. 

LECLERC Gdrard, Lcs lemons de Newman. Catholicismc ct Anglicanisme: France Catholiquc (Paris) No. 2403, 14.5.1993,18- 

20 . 

LEONARD Graham, The Catholic Moment in England: Friends of Cardinal Newman Newsletter Summer 1993, 2-3. 
LIKOUDIS James, The Many Friends of the Venerable Servant of God - John Henry Newman: Lay Witness October 1992, 7-8. 
MAS CASSANELLES Ram6n, John Henry Newman en el «Catecismo de la iglcsia cat61ica»: Laus Num 286 (Enero-Fcbrero 
1993) 10-11. 

la cucsti6n de la fe y la iglcsia en Newman: Laus 286 (1993) 17-21. 

MINERS Michael, The Meeting of Friends: Some Thoughts on Christian Friendship with Reference to the Ven. J. H. Newman: 
Mount Carmel 41/2 (Summer 1993) 27-31. 

SCHARF Ludwig, Die Lage dcr Kirchc im Kampf zwischen Glaubcn und Unglauben: Bote von Fatima, Jg. 51, Nr 9 und 10. 
Sonderdruck herausgegeben vom INSTITUTUM MARIANUM Regensburg e.V., 12 pp. 

SIEBENROCK Roman, Das Los dcs Unzcitgemala pen. John Henry Kardinal Newmans Lebcn in der «Logik dcs 
Evangeliums»: Entschluss 47/1 (1993) 27-29. r 

TREVOR Mcriol, Science and God: The Ransomer, XXXII/4 (Easter 1993) v-viL 

WITHEY Donald, «An anxiously religious man, now, as then, very dear to mc». Robert Williams (1811 - 1890): Friends of 
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Adhesion 






La verdadera razon 
por la que me convert! 
al Catolicismo fue porque 
la Iglesia Catolica Romana 
es la unica Iglesia que es 
semejante, y muy semejante, 
a la primitiva Iglesia, la 
Iglesia de San Atanasio... 99 


Cardenal Newman 

(30.8.1869 De sus Cartas y Diarios, XXIV. 325) 







